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OPORTUNIDAD DEL ANALISIS HERMENEUTICO
EN LA TEXTUALIDAD Y EL PENSAMIENTO

Humberto Guerra"

De manera inédita la facilidad para obtener informacion parece
infinita y al alcance de practicamente cualquier sujeto. En menos
de dos décadas, aproximadamente, el panorama acerca del acceso a
la comunicacion interpersonal, publica y especializada ha cambiado
radicalmente. Como era de esperarse, el novedoso dominio de los
medios digitales ha provocado reacciones encontradas.

Por un lado, se asevera que existe un amplio e inusitado re-
pertorio de posibilidades de accién dentro de un ambiente mas
democratico, informado y participativo. Esta afirmacion se finca en
la interaccion casi inmediata entre cualquier suceso, su percepcion
y las consecuencias que conlleva; asi, el mensaje visual se establece
como prueba irrefutable de la accion humana. En este contexto,
al mismo tiempo, la comunicacion interpersonal se entiende como
beneficiosamente instantanea vy eficiente; a la vez que la localiza-
cion informativa —desde la mas sencilla y cotidiana hasta la mas
especializada— de igual forma resulta extremadamente accesible.
Por lo tanto, la informacion y la comunicacion sustentadas en las
plataformas digitales se perciben como una herramienta que permite
el ejercicio de los derechos propios del ciudadano, de la democracia
y de la comunicacion e informacion horizontales.

Al mismo tiempo, se manifiestan las opiniones contrarias, las
cuales indican que la anterior posicién es un espejismo porque, en
realidad, la era digital representa una forma mucho mas eficiente
para ejercer la sujecion, la uniformidad, el descarte de todo aquello

“Profesor-investigador adscrito al Area de Investigacion en Polemologia y Her-
menéutica del Departamento de Politica y Cultura, UAM-X, Ciudad de México.
<<chguerra@correo.xoc.uam.mx>> y <<orfeo67@hotmail.com>>
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8 HUMBERTO GUERRA

que cuestione cierto estatuto establecido. Este tipo de formulacion se
apoya en el hecho de que el acceso a las realidades digitales puede
ser una ventaja inicamente para quienes poseen el nivel adquisiti-
vo que permite el acceso tecnologico dejando por fuera a grandes
segmentos poblacionales que, desde antes, ya habian sido colocados
en el margen de las discusiones y decisiones sociales. Es decir, para
grupos sin acceso informativo ni comunicacional anteriores a la
era digital, esta nueva realidad no ha hecho otra cosa que profun-
dizar su previa posicion de desventaja.

Como manifestacion individual de las debatibles conveniencias de
esta nueva etapa (como se percibe al estimular posiciones netamente
encontradas) se cuestiona la facilidad brindada por las plataformas
digitales para la interaccion social. Si el fin del contacto social es
profundizar los lazos que sostienen y guian a un grupo humano,
este sentido comunitario parece diluirse en lugar de fortalecerse. La
pertenencia a una gran comunidad virtual parece ser mas bien un
espacio vacio en el cual, verdaderamente, no existe nada ni nadie.
En realidad, lo que se consigue es depurar procesos narcisistas en
donde el sujeto embelesado se observa a si mismo pensando que
esta siendo observado, considerado y admirado por un otro masivo.
En vista de esto, el acceso digital parece reconcentrar al sujeto en si
mismo e incluso lo encasilla mas en procesos de vigilancia y control,
pues sus decisiones digitales mas mintsculas quedan codificadas de
tal manera que se anticipan sus movimientos vitales antes incluso
que el propio sujeto los manifieste.

No obstante, estas posiciones divergentes confluyen en un punto
que nos interesa explorar en la presente publicacion. En cualquier
polo de la discusion sobre el nuevo orden informativo y comunicacio-
nal se recala en este aspecto: la centralidad de los procesos argumen-
tativos y narrativos. Desde nuestros variados enfoques disciplinarios
(la filosofia, la antropologia, el analisis textual y cultural de diversa
naturaleza, por citar los mas recurrentes en las siguientes paginas)
y que confluyen en la hermenéutica como método de estudio, he-
mos percibido que el nuevo orden informativo y comunicacional
requiere un acercamiento que eche mano de los procedimientos
argumentativos para hacer que los mensajes de todo tipo (politico,
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filosofico, literario, comunicativo, mitico) puedan ser debidamente
comprendidos y a partir de ahi trabajen a favor de quien consume
esos contenidos. Coon preocupacion observamos que la era comuni-
cacional-digital no parece favorecer la reflexion, la argumentacion
ni tampoco la depuracion de técnicas y procesos narrativos. Muy
por el contrario, percibimos un reforzamiento de posiciones previas,
de lugares comunes, que se traducen en abiertas descalificaciones y
discriminaciones de todo tipo. El sujeto, agazapado detras de su com-
putadora o teléfono celular, se siente resguardado, protegido y hasta
inmune y con mucha facilidad manifiesta posiciones que resultan
(las mas de las veces) reduccionistas de fenomenos o personas. En la
gran mayoria de los casos, en lugar de un intercambio o exhibicién
de posiciones, a lo que se asiste es a procesos descalificadores que se
engloban en la falacia ad hominem, es decir, ante la expresion de una
posicion especifica, el receptor recurre a desacreditar recurriendo a
caracteristicas consustanciales al emisor que manifiestan prejuicios
raciales, sociales, nacionales, por orientacion sexual, por clase social,
por género, entre otros. Es decir, se distrae la atencion sobre el asunto
tratado o comentado y se deriva el interés hacia quien lo emite.

En un panorama como el anterior, no puede manifestarse la de-
mocracia, el entendimiento, el dialogo, el respeto o el intercambio de
ideas; mucho menos pueden fomentarseles. No existe la exposicion
de argumentos, la refutacion de éstos o, por lo menos, la exhibi-
ci6n de puntos contrarios o no considerados en el argumento original
de la “conversacion”. Se podria pensar que la pluralidad de origenes,
intereses y formaciones de los emisores-receptores informativos tra-
bajaria a favor de un contexto abierto y democratico, pero incluso
lideres de opinion y de Estado echan mano de estos procesos vicia-
dos. Por ello, en las siguientes contribuciones procuramos analizar
algunas vertientes de analisis que se dirigen a entender diferentes
fendmenos argumentativos.

En la formacion universitaria y el debate politico y social la for-
mula textual ampliamente conocida como ensayo tiene una de sus
manifestaciones mas socorridas y leidas. Su relativa brevedad, su
contenido altamente reflexivo, la amabilidad de su lectura y su di-
mension estética hacen que en la actualidad el ensayo sea una forma
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textual argumentativa muy apreciada. En este contexto se presentan
nuestras dos primeras contribuciones que se acercan al ensayo de
forma diferente, pero complementaria. En “La argumentacion en-
sayistica como hermenéutica y expresion de la modernidad” Diana
Fuentes parte de algunos fenémenos sociales para entender que
el ensayo es, tal vez, la textualidad que mejor representa variadas
contradicciones. En especifico, el ensayo estaria capacitado para
expresar las fuerzas divergentes que conforman al sujeto contempo-
raneo quien se debate entre la libertad y el condicionamiento social.
De tal manera que el ensayo no quiere o no pretende o, de plano,
no esta facultado para abatir dicha situacion, en contraposicion, el
ensayo hace de este dilema su nicho de actuacion, por ello es un
género textual totalmente moderno. (Qué rasgos se encontrarian
entonces en el ensayo de manera preponderante?, se pregunta este
trabajo. La respuesta estaria en la fragmentariedad, la resonancia
universal en la experiencia individual, su fugacidad y la ambigtiedad
de la experiencia humana. Sino se puede acceder a la emancipacion
humana, parece ser, el ensayista puede controlar (si bien momenta-
nea y textualmente) las fuerzas que disruptivamente lo conforman,
de ahi la capacidad del ensayo de expresar el espiritu moderno.
Por su parte, “Los recursos estilisticos del ensayo de difusion”
parte de un equivoco muy extendido en los ambitos universitarios:
se clasifica como “ensayo” a formas narrativas y discursivas que se
acercan mas al articulo de investigacion o a la monografia. Por ello,
aqui se procura entender el ensayo como una forma privilegiada de
expresion de un punto de vista personal que guarda ciertas considera-
ciones. Entre éstas se puede mencionar rapidamente el espacio social
que ocupa el ensayista, la cadena de significacion en la que se inserta,
es decir, a qué discursos previos esta contestando o contribuyendo,
las libertades poéticas desplegadas para comunicarse, la preponde-
rancia de una perspectiva individual sobre un tema especifico y la
habilidad escritural. Estas condiciones estan bastante alejadas del
ambito universitario, sobre todo en el contexto de los futuros pro-
fesionistas, pero el ensayo —se afirma en este trabajo— puede ser un
buen vehiculo para dotar al estudiante (y no pocas veces también al
docente e investigador universitarios) de una serie de recursos estilis-
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ticos que le pueden ser de gran utilidad al momento de embarcarse
en la aventura y el desafio de redactar diferentes géneros textuales.
Por lo tanto, en esta colaboracion Humberto Guerra pretende des-
tacar el uso de la enumeracion cadtica, de la pregunta retérica, de
la analogia y del intertexto.

A continuacién, nos encontramos con colaboraciones que abor-
dan fenomenos mas especificos de la argumentacién y la narra-
tividad. En “Lenguaje y pedagogia en la sofistica. La revolucion
argumentativa en la época de la ilustracion griega”, César Arturo
Velazquez Becerril nos ayuda a comprender el surgimiento y la im-
portancia de la contribucion sofistica a los fenomenos de la retorica
argumentativa, al arte del debate y sus potencialidades expresadas
a través del uso del lenguaje. Estos elementos son considerados no
unicamente en una mirada histérica, sino que se estudian por la
centralidad que han adquirido en los procesos argumentativos con-
temporaneos. Desde las tradiciones filosoficas griegas, la ensefianza
y practica argumentativa persigue fines politicos: la generacion de
ciudadanos en los que el perfil politico es una cualidad altamente
apreciada y utilizada. Por lo tanto, para ejercer los derechos politicos
en un contexto democratico resulta mas que conveniente el cono-
cimiento de los métodos sofisticos acerca de la fuerza del lenguaje
manifestada por medio de la retérica para producir la persuasion
con la asistencia de argumentaciones solidas.

De manera complementaria, Diego Calcaneo en el texto “La
retérica y la apropiacion del sentido” procura entender el papel
central que la retérica ha ganado en el presente. Este objetivo se
persigue de la mano tedrica de perspectivas tanto antropologicas
como sociologicas que sefialan a la retérica como el proceso por el
cual se logra la apropiacion y la interpretacion de diferentes hechos
y objetos sociales. De esta manera, muchos mensajes sociales de
diferente naturaleza (como los textos publicitarios, politicos, juridicos,
entre muchos otros) pueden ser emitidos y, sobre todo, comprendidos
y confrontados de tal manera que el receptor no se quede inerte ante
la fuerza que conllevan. Tomando en cuenta este objetivo, la ret6-
rica se entiende como el punto medio o punto de confluencia entre
los procesos racionales y los procesos imaginativos que envuelven
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cualquier apropiacion social de un mensaje especifico. Es decir, la
retoricidad de los mensajes permite acceder a la comprension mas
primaria y profunda de los mensajes y, por tanto, permite entender
las fuerzas a las que se sujeta o se pretende sujetar al individuo. Es
entonces un método de ejercer la democracia participativa al dotar
al individuo de herramientas tanto para comprender los mensajes
que se le envian como para personificarse como emisor de mensajes,
es decir, no ser tnica y exclusivamente un receptor, sino igualmente
un emisor informativo.

Las anteriores discusiones teoricas ven en las cuatro siguientes
contribuciones su mejor ejemplificacion. En ellas los autores procuran
poner en practica la efectividad de los procesos de representacion
narrativa y argumentativa en casos muy especificos que se expresan
en el texto literario, el monumento y las narraciones miticas. En
este caso, se espera que aquellas narraciones que parecen no tener
una conexion social directa demuestren su incidencia en la vida
individual, colectiva, existencial y politica.

El individuo contemporaneo, quien se debate en medio de dife-
rentes fuerzas que impiden su integracion, es comprendido como el
sujeto escindido que deambula por la vida desde tiempos inmemoria-
les. En este sujeto la capacidad de pensar, de discernir, parece estar
irremediablemente alejada de la capacidad de sentir y de imaginar.
Imaginacién y racionamiento serian asi dos expresiones humanas
irreconciliables, se expresa una excluyendo necesariamente a la otra;
pero ademas la segunda seria la mas favorecida y la primera solo
podria aspirar, a lo sumo, a ser un atributo secundario, accesorio, no
central o definitivo de la vida humana. Sin embargo, el texto poético
parece ser la instancia enunciativa que permite que estas dimensiones
humanas se reencuentren como necesariamente interrelacionadas
que, asi reunidas nuevamente, dan paso a una verdad imprecisa, no
mensurable, pero si contundente. Por ello, Javier Meza Gonzalez y
Jazmin Hernandez afirman que el discurso poético cobra un valor
primordial como lo entienden en “Importancia de la poesia” pues
hacen evidente que un extremo racionalismo, un pragmatismo a ul-
tranza, genera individuos deshumanizados, carentes de profundidad
existencial y que, entonces, perpetran toda clase de actos irracionales.
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Paradéjicamente, la extrema racionalidad prepara el camino para
la actuacion irracional. Probablemente, la frecuentacion del discurso
poético ayudaria a favorecer sociedades mas empaticas, mas huma-
nas, al mostrar que lo racional y lo imaginativo no son entidades
excluyentes, sino complementarias en un devenir no conclusivo.

De esta manera, utilizando las herramientas de la narratividad,
de la discursividad, de la argumentacion se puede entender el sen-
tido y objetivo de ciertos actos politicos publicos que parecerian
estar carentes de sentido. Para nadie es un secreto que el México
de las primeras décadas del siglo XXI se ha caracterizado por un
rasgo distintivamente violento e impune. Los niveles de violencia
son inéditos y éstos, a su vez, se recrudecen por una ausencia casi
total de justicia, es decir, impera la impunidad que parece alentar a
mayores manifestaciones de violencia. En este contexto, la violencia
contra las mujeres reviste caracteristicas particulares que Donovan
Adrian Hernandez Castellanos pormenoriza en “Duelo y politica:
en torno al Memorial de Victimas del Campo Algodonero”. En
este articulo se expone que el monumento erigido como justicia
reparadora de la muerte violenta de nifias y mujeres en Ciudad
Juarez, Chihuahua, en realidad deja ver las incapacidades guberna-
mentales en el cumplimiento de sus atribuciones mas elementales,
es decir, se erige como muestra de la impericia o desinterés por parte
del Estado de cumplir con sus obligaciones de brindar seguridad,
bienestar y justicia. Mas aun, el analisis permite apreciar que las
ausencias y omisiones gubernamentales se enmarcan en un contexto
politico neoliberal que no percibe al sujeto como individuo, sino
como un objeto desechable y, por lo tanto, reemplazable. Asi, el
sujeto femenino es doblemente estigmatizado al ser percibido como
desencadenante de violencia y objeto descartable. Puesto que un
monumento que recuerda su muerte no cumple la funcion de la
“memoria negativa”, pues estos asesinatos no son sacrificios que
procuran un bien comun posterior, son simplemente sacrificios
que abundan en la indefension del ciudadano comun y, sobre todo,
de la ciudadana. De esta manera, se puede constatar que el examen
argumentativo expone las fallas que la instancia enunciativa, en este
caso, el monumento, pretende infructuosamente reparar.
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A continuacién, encontramos una discusion sobre la factura y
utilizacion de una narracion mitica que st fuese considerada por el
lente racional resultaria, por lo menos, extravagante. Por el contrario,
Juan Jests Arias en “La hermenéutica de C. S. Lumbholtz, pionero
de la etnografia del noroeste de México y la etnografia comparada”
utiliza un corpus etnografico largamente ignorado para comprobar
que las argumentaciones y narraciones miticas son operativas dentro
de la sociedad que les da vida, puesto que marcan la conveniencia de
actitudes, comportamientos y sentimientos que permiten la viabili-
dad y existencia comunales. Se trata en este caso de mitos cosmo-
gonicos que en realidad muestran la importancia de las acciones
humanas. Para lo cual se contrasta la cosmogonia nahua-mexica
con la cosmogonia huichola registrada en las postrimerias del siglo
XIX por el etnélogo noruego C. S. Lumbholtz, con el objetivo de
comprobar las similitudes entre ambas que en resumen muestran
la conveniencia de ciertas conductas individuales, de ciertas cos-
tumbres colectivas encerradas en clave a través de ideas y ritos
religiosos que es posible recuperar e interpretar usando los métodos
etnograficos y hermenéuticos.

Un objetivo similar se presenta en el caso del articulo de Sergio
Bojalil Parra “Poesia narrativa religiosa cananea-fenicia del segundo
milenio a.c.”, que recupera las narraciones liricas conocidas en con-
junto como “Ciclo de Baal” y que tienen por finalidad demostrar, a
través de la recitacion dentro de procesos rituales, como las fuerzas
cosmicas se coluden para propiciar la vida social y personal. De
manera dicotomica, el “mal” siempre estara pendiente para apo-
derarse de la vida en la Tierra, por ello, los seres humanos deben
contrarrestar esta fuerza negativa con acciones positivas como el
trabajo, el amor y el conocimiento. Es una batalla siempre en ciernes,
no hay vencedor y vencidos permanentes, la vida en este mundo es
una tregua que siempre esta amenazada y los individuos deben ser
conscientes de esta fragil condicion.

Esperamos que estas discusiones en torno de los fenémenos ar-
gumentativos, discursivos y narrativos encuentren en el analisis her-
menéutico una fecunda veta de estudio y reflexion.



LA ARGUMENTACION ENSAYISTICA COMO
HERMENEUTICA Y EXPRESION DE LA
MODERNIDAD

. *
Diana Fuentes

La vida no es un ensayo,
aunque tratemos muchas cosas;
no es un cuento,
aunque inventemos muchas cosas;
no es un poema,
aunque sofiemos muchas cosas.
El ensayo del cuento del poema de la vida es
un movimiento perpetuo, €so es,
un movimiento perpetuo.
Augusto Monterroso

El ensayo procede de manera metodicamente ametodica,’ afirma
Theodor Adorno en su célebre texto El ensayo como_forma, por lo que
su naturaleza fragmentaria lo constituye en un género profunda-
mente actual. De ahi que su peculiar forma del discurso dé cuenta
de su intima relacion con el surgimiento del sujeto moderno, tanto
como de los limites y las multiples tensiones y contradicciones sobre
las que se trazan las formas de expresion y de argumentacion del
pensamiento contemporaneo.

El ensayo, afirma el filosofo frankfurtiano, a diferencia del sistema
filosofico, no levanta andamiajes ni enormes cimientos para fincar
una diafana estructura argumental que sirva como sustento de ver-
dades de caracter universal. Por el contrario, el pensamiento que se
desenvuelve en su escritura se desembaraza de la idea tradicional de

"Profesora-investigadora adscrita al Area de Investigacion en Polemologia y
Hermenéutica del Departamento de Politica y Cultura, UaM-X, Ciudad de México.
<<dianafuentesdefuentes@gmail.com>> y <<dfuentes@correo.xoc.uam.mx>>

!'"Theodor Adorno, “El ensayo como forma” en Notas de literatura, Barcelona,
Ariel, 1962, p. 23.

[15]
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verdad, desafiando el ideal cartesiano de las ideas claras y distintas,
al asirse, precisamente, de aquellas formas que el espiritu cientifico
percibe como meros accidentes del lenguaje.?

[...] El ensayo refleja lo amado y lo odiado en vez de presentar el
espiritu, segun el modelo de una ilimitada moral del trabajo, como
creacion a partir de la nada. Fortuna y juego le son esenciales. No
empieza por Adan y Eva, sino por aquello de que quiere hablar;
dice lo que a su proposito se le ocurre, termina cuando ¢l mismo
se siente llegado al final, y no donde no queda ya resto alguno:
asi se sittia entre las “diversiones” [...]*

En este sentido, la reflexion adorniana parece seguir lo dicho por el
filbsofo htingaro Georg Lukacs, que en su temprana obra £/ alma
9 las_formas afirmaba que el ensayo, tal como lo concibi6 y practico
Michel de Montaigne, pose la modestia y la orgullosa cortesia de
la palabra que lo nombra: ensaya.* En esa especie de desprendi-
miento, consiste su differentia especifica; es ¢l un modo de ejercicio del
pensamiento. Quiza por ello, frente a la poesia o a la narrativa, o
ante las pretensiones de la metafisica y de la filosofia analitica, el
ensayo no se ha consolidado plenamente tal como lo ha hecho, por
ejemplo, desde tiempos inmemoriales, el verso; o, tal vez, se deba
a que no se ha autodispuesto al trascendental servicio del quehacer
cientifico —como si se lo propuso la filosofia moderna—, pues, por
su naturaleza, practica una forma del pensamiento que no pretende
arribar a verdades categoéricas ni a la pulcritud del argumento que
se ha desprendido de toda ambivalencia o ambigiiedad. Lejos de
ello, a decir de Adorno, el ensayo, de suyo fragmentario y espon-
taneo, habla de cosas que ya han sido pre-formadas, pero que en
su tratamiento daran espacio a algo nuevo, renunciando, asi, de
forma inevitable, a las pretensiones de trascender lo particular para
alcanzar lo eterno; rasgo éste ultimo tan propio de la filosofia que

2 Ibid., pp. 14y 20.
5 Ibid., p. 12.

* Georg Lukacs, “Sobre la esencia y forma del ensayo (Carta a Leo Popper)”
en El alma y las formas, Barcelona, Grijalbo, 1970, p. 27.
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ve en lo especifico solo la finitud y la imperfectibilidad de lo deter-
minado. En tanto, el ensayo reconoce que es en la forma donde se
juega su propia capacidad de re-formar cosas que ya han tenido
una presencia especifica.

Asi es como lo pens6 el mismo Montaigne, que en las palabras
iniciales a sus Ensayos de 1580 dice a los lectores:

[...] este es un libro de buena fe [...] el unico fin que me he pro-
puesto con él es doméstico y privado. No he tenido consideracion
alguna ni por tu servicio ni por mi gloria [...]. Si hubiese sido
para buscar el favor del mundo, me hubiera adornado mejor, con
bellezas postizas. Quiero que me vean en mi manera de ser sim-
ple, natural, comun, sin estudio ni artificio. Porque me pinto a mi
mismo |...]. Asi, lector, soy yo mismo la materia de mi libro; no
es razonable que emplees tu tiempo en un asunto tan frivolo y tan
vano. Adios, pues [...]°

Se trata, segun la declaracion de Montaigne, tal como lo afirma
Lukacs en El alma y las formas, de la voz de un sujeto singular quien,
en la condicion de su propia especificidad, doméstica y privada, habla
a otro individuo quien, fuera de toda razon utilitaria, empleara su
tiempo vital para leer, desde su propia soledad, esas reflexiones suel-
tas lanzadas al tiempo. Este tipo de relacion escritura-lectura es un
acontecimiento propiamente moderno, o, dicho de otra forma, es una
relacion que solo pudo desplegarse con la llegada de la modernidad
y la promesa del sujeto autarquico, pues, ante la emergencia del
yo y la experiencia individual, el ensayo encarna un ejercicio de
la escritura que por anticipado se reconoce como finita, mientras
que en su lectura se acepta, desde la intimidad, la falibilidad de su
mensaje.

Es una relacion que manifiesta su singularidad y su profunda
ambigiiedad st se le interpreta como un territorio abierto por la
modernidad, es decir, como un espacio que solo halla lugar desde el
encuadre que ésta le ha otorgado. Por modernidad, entiendo aqui lo
dicho por el filosofo Bolivar Echeverria, a saber, que la modernidad

%> Michel de Montaigne, Ensayos, Barcelona, Acantilado, 2007, pp. 5-6.
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es la caracteristica determinante de un conjunto de comportamientos
orquestados en torno a un principio unitario establecido por un uso
de la técnica —en realidad, neotécnica— distinto al de constitucion tra-
dicional de la vida social, a la que ademas lo moderno percibe como
obsoleta e ineficaz.® Es este un abordaje de la vida moderna distante
de aquellas narrativas que la identifican histéricamente con el sur-
gimiento del Renacimiento, con la Revolucion cientifica o con la
emergencia de una serie de acontecimientos que, desde esta otra
perspectiva, serian mas bien los efectos de un proceso de una mayor
profundidad historica que, en todo caso, es su fundamento.

Segtin Echeverria, se deben distinguir los rasgos de la experiencia
moderna —aquellos de su existencia empirica y por tanto de sus ma-
nifestaciones historicas— de lo que llama la esencia de la modernidad.
La tesis central, como una suerte de malabar, pareciera contener un
riesgo teorico proclive a la confusion que, sin embargo, esquiva el
equivoco al definir la esencia como el sustrato o, en mejores términos,
como la sustancia de la modernidad que en 'y solo desde su abstraccion
expone su potencialidad. Entre acto y potencia de la modernidad,
se establece la distincion analitica de un hecho que acontece como
la union de ambos elementos, es decir, como la unidad dialéctica
que se juega entre la forma y el contenido o sustancia. Asi, la mo-
dernidad, como pura potencia, es una exigencia indecisa; es un reto
cuyo fundamento se halla en el cambio cualitativo que contrajo el
revolucionamiento técnico, observable desde el siglo XI de nuestra
era, y que estableci6 relaciones radicalmente nuevas entre el mundo
humano y la naturaleza, asi como entre la colectividad y el indivi-
duo singular. El “recentramiento tecnologico”, es movil y génesis
de la modernidad, afirma Echeverria.” Por ello, en sus origenes la
modernidad se presenté como un desafio que abria la posibilidad
de dar un cauce distinto al fundamento del ordenamiento social,
gracias a los recursos que le otorgd un nuevo campo instrumental.
Se tratd de una suerte de reto que ponia en entredicho los viejos

® Bolivar Echeverria, ;Qué es la modemidad?, Cuadernos del Seminario Moder-
nidad: versiones y dimensiones, Cuaderno 1, UNAM, México, 2009, pp. 14-19.

7 Ibid., p. 17.
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pactos entre “el sujeto social” hacia la “naturaleza” o “lo Otro”,
gracias a que la revolucion técnica de la cual emana posibilitaba la
transformacion del fundamento que rigié hasta entonces a las socie-
dades premodernas, esto es, la amenaza de la escasez absoluta.

Como una promesa, estas nuevas relaciones propiamente mo-
dernas perfilaban la posibilidad histérica de concretar una forma de
vida humana que hiciera de la abundancia relativa el escenario
de su historia, aproximando el tan anhelado futuro de bienestar de
muchas de las narraciones miticas del pasado. El nuevo campo
instrumental permitia por primera vez, en la larga y absolutamente
variada historia de la humanidad, que la interacciéon con la natu-
raleza no dependiera exclusivamente de la ciclicidad estacional y
sus ritmos, o de sus avatares y contingencias, pues la posibilidad de
alterar o ajustar el cauce “natural” para proveer de los recursos mas
variados, con un excedente suficiente y con una clara capacidad
de anticipacion y de conservacion de recursos, supuso una autono-
mia material nunca antes experimentada. Como promesa social,
la abundancia relativa derivada de la técnica moderna, permitiria
trascender la autoarrogada propiedad del excedente relativo de
las sociedades tradicionales en beneficio de un pequeiio segmento
del cuerpo social. La perspectiva de la abundancia social otorgada
por la neotécnica, en esencia, abria paso a lo que con el tiempo se
conceptualizaria como propiedad comunitaria o comunismo. Sin
embargo, la modernidad en cierto momento de su historia cobro6
forma y se concret6 a lo largo del orbe gracias al potencial que le
dio el capitalismo. Echeverria en esto sigue a Karl Marx, e insiste
en que fue el capitalismo quien dio a la modernidad el dinamismo
y el dominio contemporaneos; potestad que so6lo pudo concretar
tras haber negado y subordinado los otros caminos abiertos por esa
proto-modernidad emergente que contenia un enorme potencial
emancipatorio.”

En ese devenir, después de segar o mermar esas incipientes for-
mas de ser modernos, el capitalismo y su principio de acumulacién

% Echeverria, Bolivar, “Modernidad y capitalismo (15 Tesis)” en Las tlusiones
de la modermidad, unaM/El equilibrista, México, 1995, p. 108.
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se dieron a si mismos la empresa de congregar la hegemonia de las
posibilidades abiertas por la técnica moderna. El “hecho capitalista”,
como lo designa el fil6sofo ecuatoriano-mexicano, se concretd en
un complejo y entreverado camino que opac6 y subsumio el poten-
cial libertario de aquella incipiente modernidad, tinendo su historia
con los efectos de la explotacion y la subsuncion de la vida social a
mera fuerza de trabajo, al tiempo que revolucionaba su presencia
a una escala acelerada y global, y reducia y sometia a la naturaleza
como simple reserva de recursos naturales dispuestos para la explo-
tacion humana. La modernidad se hizo modernidad-capitalista.’
En ese origen contradictorio es que se funda la permanente am-
bigtiedad de la vida moderna, que se expresa de formas variadas y
entremezcladas en una serie de comportamientos orquestados frente
a este nuevo principio unitario representado por la neotécnica. Estos
comportamientos son el racionalismo, la secularizacion de lo poli-
tico y el individualismo; todos ellos se viven de forma ambivalente
y se fortalecen entre si de manera problematica. Su presencia es
ambigua porque se experimentan como formas de una presupuesta
superioridad cualitativa y cuantitativa respecto de lo tradicional, ya
que permiten “a los individuos singulares la disposicion de mayor y
mejor cantidad de satisfactores y el disfrute de una mayor libertad
de accion.”'? Segun esta experiencia, la vida moderna representaria
un salto cualitativo que ha instalado a la humanidad en su conjunto
en un horizonte de posibilidades que en términos prospectivos mani-
fiestan su supremacia respecto del mundo arcaico. Es tal la certeza
de dicho cambio que, en todo caso, se asume de facto la realidad
y la consistencia de la modernidad para mirar hacia el pasado. Asi,
por ejemplo, el individualismo, tan propio de la vida moderna, se
generaliza como principio basico y nuclear de la consistencia de
toda forma de la vida social y politica. Se convierte en el axioma de

9 Ibid., p. 138-144.
19 Echeverria, ;Qué es la modernidad?, op. cit., p. 13.
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toda robinsonada,'' pues bajo el precepto del igualitarismo, es decir,
bajo la conviccion de que el derecho de ninguna persona es superior
al de otra —elemento base de la relacién contractual en la que se finca
todo el derecho contemporaneo—, se constituye como un fenomeno
que esta siempre en proceso de imponerse sobre la tradicion ancestral
del comunitarismo." Es asi un elemento clave de la contraposicion
entre la forma de vida premoderna, a la que declara autoritaria,
y la constitucion de la via politica que privilegia la existencia de la
identidad individual de los sujetos en tanto productores/consumi-
dores, es decir, a partir de un principio de sintetizaciéon abstracto
que desvanece toda diferencia cualitativa.

El individualismo, visto de este modo, congrega las mas claras
tensiones de toda la modernidad. De una parte, es la expresion del
despliegue del capitalismo y de la generalizacion de lo que Marx
conceptualiz6 como trabajo abstracto en su teoria de la formacion
del valor;" en tanto que, de otro modo, en la base de la idea del
sujeto individual yace también la posibilidad de la concepcion de
la sujetidad autarquica, es decir, autonoma de cualquier principio
regulador exogeno a ella misma. Con la idea de individuo, emerge la
posibilidad de concretar una voluntad capaz de conducirse hasta
la superacion de la minoria de edad,' es decir, hasta la emancipa-
cion de toda legalidad que pretenda subordinarla. De esta forma,
esta promesa de la libre racionalidad individual, que sin duda esta
en la base de un modo de vida cuyas posibilidades de conduccion
politica se presentan a si mismas como democratizantes, en un
absoluto contrasentido, se concreta como su negacion. La realidad
moderno-capitalista del individuo se concreta como una permanente
renuncia de aquella promesa de autonomia, puesto que la estructura

! Karl Marx adjetivaba como robinsonadas, en alusién a Robinson Crusoe,
todas aquellas fundamentaciones de la vida social que tomaban como presupuesto
al individuo aislado como una entidad completa, sin historia, sin pasado, sin
influencia del exterior. La critica, por supuesto, estaba dirigida al individualismo
metodologico.

12 Echeverria, ;Qué es la modernidad?, op. cit., p. 11.

15 Ibid.

" Karl Marx, El capital, México, Siglo xx1, 2007, pp. 43-102.
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a la cual integra su voluntad le demanda la subordinacion efectiva
de esa capacidad de autoconduccion a una logica abstracta que le
es ajena. El individuo moderno se presenta como un sujeto de opor-
tunidades que sistematicamente le son negadas o estrechadas hasta
una forma de condicionamiento que asemeja al de las sociedades
tradicionales. Como dirfa Antonio Gramsci, “lo viejo no muere y
lo nuevo no puede nacer”.” Es por esta via que la figura del indi-
viduo racional, moralmente auténomo, que se propuso la filosofia
moderna, en realidad, se efectiviza como un propietario privado en
perene competencia, articulado a la regulacion de la determinacion
abstracta del trabajo capitalista y a la forma de comportamiento
que éste le demanda.

El sujeto moderno se vive a si mismo como particula suelta,
enajenada y fragmentada del cuerpo social, y desde esa condicion
experimenta la celeridad y la fugacidad del ritmo de vida que le
impone la modernidad-capitalista. Eso que intuydé Georg Simmel al
pensar como los individuos de las sociedades modernas experimentan
lo novedoso, y como la fragmentariedad, movilidad y transitoriedad
le son de suyo constitutivas. En sus términos, se trata del progresivo
dominio de la cultura objetiva —aquélla que podemos identificar con
la mercantilizacion— sobre la cultura subjetiva que, a pesar de ser
el resultado de la interaccion de los individuos, se independiza de
ellos y determina, por esa via, la actividad de sus productores.

Si se compara la época contemporanea con la de hace cien afios,
se puede decir —con ciertas excepciones— que las cosas que llenan y
rodean objetivamente nuestra vida: aparatos, medios de circulacion,
productos de la ciencia, de la técnica y del arte, estan increiblemente
cultivados, pero la cultura de los individuos, al menos en las clases
superiores, no esta igualmente avanzada e, incluso en muchos casos,
hasta se encuentra en retroceso.'®

15 Antonio Gramsci, Cuadernos de la cdrcel, México, ERA, 1999, Q 3, §34 18:
esp. t. 2, p. 37.
15 Georg Simmel, Filosofia del dinero, México, Paidés, 2016, p. 533.
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Simmel diagnostica un sentimiento de ausencia ante la pérdida de
algo definitivo en el centro de la vida en la modernidad; experiencia
que propicia la satisfaccion momentanea en excitaciones, sensaciones
y actividades continuamente nuevas, que, contradictoriamente, pro-
vocan una profunda inquietud interior. Asi, los individuos percibimos
como velocidad de la vida lo que es, en realidad, la profundidad de
las transformaciones del mundo actual. Es por ello que, para Simmel,
el dinero es el simbolo mas contundente de las relaciones humanas
en la sociedad moderna, puesto que el dinero en su continuo fluir
personifica el caracter mévil del mundo actual, de lo evanescente
y lo fugaz, y de los valores que dan sentido al comportamiento del
sujeto contemporaneo. Es, por ello, la objetivacion de las relaciones
sociales que se vuelven abstractas en tanto que son siempre cuanti-
ficables, y es el mecanismo de la reificacion de la vida social como
diria, después de Simmel, Lukacs; estructura social en la que todo
se vuelve venable y se anula asi la individualidad prometida.'’
Esta indefectible tension es producto de la compleja relacion de
algo que Simmel no alcanzé a caracterizar, pero que, segun hemos
dicho, se puede problematizar de forma critica al recuperar la lec-
tura de la relacién entre modernidad y capitalismo establecida por
Echeverria. Es decir, al observar que la critica a la logica abstracta
del proceso de acumulacion capitalista es la clave diferencial para
caracterizar aquello que Simmel comprendié como la permanente
fluidez del mundo contemporaneo y su relacién con la sociedad
mercantil; de modo que, tal como lo piensa Marx, el modo de pro-
duccién y reproduccion de la riqueza social propiamente capitalista
es la forma historica de concrecion de la vida social mediante la
cual queda subsumida la capacidad creativa, transformadora o pra-
xiologica de los sujetos, individuales y colectivos, bajo la dinamica
de la permanente produccion, distribucién y consumo de objetos
mercantiles que se desechan con la misma velocidad con la que el
dinero, en tanto equivalente general para todo intercambio, pasa de
unas manos a otras. Es esta dinamica la que demanda de los suje-
tos un tipo de comportamiento productivista que, ante la apremiante

17 Ibid., p. 595.
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demanda de la acumulacion, cercena o invisibiliza las posibilidades
abiertas por la modernidad. Asi, el individuo moderno se configura
como agente socialmente activo en la medida en que se dispone a si
mismo, como fuerza de trabajo, en el escenario de la competencia
mercantil para que sus capacidades sean tasadas y reguladas por
el principio abstracto de la igualdad capitalista. Frente a sus ojos, el
sujeto moderno, constituido como entidad individual, enajena su capa-
cidad de libre determinacion, puesto que para hacerse de su mundo
debe entregar de forma continua una version mermada de si mismo,
al flyjo social que de suyo le arrebata toda capacidad de incidencia
en el proceso colectivo de configuracion de la vida material.

Esta caracterologia podria conducirnos a pensar que, bajo las
determinaciones producidas por los mecanismos de reproduccion
social capitalistas, la constitucion basica del sujeto moderno supondria
una especie de determinismo absoluto, puesto que se ha mostrado
el entramado que somete y constrifie la voluntad individual, sin
embargo, el aspecto mas radical de la caracterizacion marxiana de
la sociedad capitalista, consiste en observar como es que éste es un
movimiento siempre doble, digamos, ambiguo y contradictorio. A tal
punto, que de una parte se puede observar como el productivismo
capitalista arrebata la capacidad autarquica del sujeto individual y
colectivo para reconducirla y dotarla del sentido que le viene de la
logica del valor que busca valorizarse; en tanto que, por otra parte,
y en contradiccion con lo anterior, esa misma capacidad de libre
determinacion encuentra escollos, vericuetos o estrategias de escapa-
toria —a veces momentaneos y otras mucho mas persistentes— que,
mediante mecanismos varios, restituyen la consistencia del sustrato
que permite afirmar al sujeto como agente de su propio destino.
Esta contradiccion revela la doble constitucion de la vida social en
el capitalismo; aquélla que se sintetiza en la relacién entre valor y
valor de uso y que se manifiesta como la permanente batalla entre
el condicionamiento social y la libertad.

Ahora bien, es a ese individuo y desde ese individuo, en plena
contradiccion, del que emerge y al que habla el modo de argumen-
tacion del ensayo. Quiza por ello es una de sus formas de expresion
mas genuinas. Como se formul6 al inicio, se puede evocar lo dicho
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por Georg Lukacs respecto de la novela: “La novela es la epopeya
de una época en que la totalidad extensiva de la vida ya no esta
directamente determinada, en que la inmanencia del sentido a la vida
se ha vuelto un problema, pero que atn busca la totalidad [...]"

A diferencia de la pretension de la novela, sin embargo, el ensa-
yo, aunque comparta con ella la capacidad de interlocucion entre
dos individuos aislados, no se remite ni intenta restituir la totalidad
perdida; por el contrario, hace suya la fragmentariedad y la aparente
inconsistencia de la vida actual y desde ahi reflexiona, enuncia y
recrea el discurso moderno.

Por ello es que en el ensayo, la fragmentariedad, como afirmé
Adorno, hace de la forma un experimento a través del cual el
concepto busca reconocerse a si mismo en el registro del lenguaje.
Hay en ello la explicita conviccion de la imposibilidad de asir la
totalidad de lo real, como rasgo distintivo de las formas de la elo-
cucion modernas. El ensayo, insiste el mismo Adorno, “no obedece
a la regla del juego de la ciencia y la teoria organizadas segun la
cual, como dice la proposicion de Spinoza el orden de las cosas es
el mismo que el de las ideas|...]”;'” pero si representa una forma
de la experiencia del mundo moderno que expresa sus tensiones.
Le sucede algo semejante a la novela contemporanea, por lo que
se pude equiparar la obra de Marcel Proust con la Bergson, pues
en ambos hay un registro de conocimientos acerca del ser humano
que no pueden ser recogidos sin mas por la ciencia, en la medida
de que su objetividad no se verifica a través de la comprobacion
repetida de sus tesis, sino en la “experiencia humana individual
que se mantiene reunida en la esperanza y en la desilusion”.* Sélo que
en el ensayo, al constituirse desde lo cambiante y lo efimero, se
afianza al rasgo mas radical de la vida moderna: su fugacidad, y
desde ahi se dignifica la forma, pues en ella se reconoce el regis-
tro de la historia y, por tanto, el hecho de que la experiencia

18 Gyorgy Lukacs, La teoria de la novela, Buenos Aires, Ediciones Godot,
2010, p. 49.

19 Adorno, “El ensayo como forma”, op. cit., p. 19.
2 Ibid., p. 17.
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individual es siempre referencia de la historia entera. De modo que
la identidad individual, que el ensayo registra, esta lejos de referir
al sujeto aislado en el que se funda el individualismo metodologico
o las distintas vias de justificacion de las robinsonadas sociales; y es,
por ello, uno de esos escollos en los que el syjeto, en tanto individuo,
se emancipa parcial y momentaneamente de las restricciones de la
modernidad-capitalista, al sacudirse “la ilusion de un mundo sencillo,
logico en el fondo™ e instalarse en la ambigiiedad que lo constituye.
Ambivalencia que al reconocerse como tal revela los dos rostros que
le son constitutivos: el de la promesa del sujeto individual autarquico
y el del individuo disminuido a fuerza de trabajo. Ahi se localiza el
potencial critico de la escritura-lectura del ensayo y su capacidad
de asimilar las formas historicas.
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LOS RECURSOS ESTILISTICOS DEL
ENSAYO DE DIFUSION

Humberto Guerrd®

ANTECEDENTES

Muy recientemente se ha tomado conciencia, en el ambito de la
formacion universitaria mexicana, de la importancia de atender
de forma imprescindible las cuatro habilidades del manejo de una
lengua, en este caso del espanol. Asi, hablar, leer, escribir y escu-
char eran aptitudes que se consideraban inherentes y estaticas en
el hablante, especificamente en los estudiantes universitarios, pero
a pesar de deficiencias evidentes como la precaria comunicacion
oral, la capacidad redaccional muy limitada o la ausencia de com-
prension lectora, estas deficiencias se quedaban a la deriva, confiando
en que el trascurso de los ciclos académicos (sus exigencias y expo-
sicion a conocimientos novedosos y desafiantes) y a una pretendida
supervision transversal curricular (supuestamente los docentes de
los distintos cursos ayudarian a subsanar las mencionadas carencias
sobre la marcha) mejoraria estas habilidades. El tempo ha compro-
bado justo lo contrario, las universidades mexicanas otorgan grados
universitarios a nuevos profesionistas quienes, por lo general, son
hébiles conocedores de sus areas de especializacion, pero enfrentan
dificultades de insercion laboral debido, en gran parte, a sus rudi-
mentarias herramientas comunicacionales, es decir, a su limitado
dominio de la lengua materna. Siendo asi, los jovenes profesionistas
se ubican en una situacién comprometedora: inhabiles para comuni-
car efectivamente sus conocimientos, son cuestionados en su calidad
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de egresados universitarios. En pocas palabras, se duda sobre su
profesionalismo ante su inhabilidad comunicativa.'

En este panorama se ha aquilatado, finalmente, la necesidad de
fomentar el proceso de alfabetizacion académica: se procura brindar
curricular o extracurricularmente los elementos propios de la comu-
nicacion profesional en los cuatro aspectos de dominio de la lengua.
Esto significa que el profesionista en ciernes hable, escriba y escuche
como un verdadero profesional especializado en un area especifica
del conocimiento y del desempefio laboral. Igualmente, este univer-
sitario debera y podra leer eficiente y criticamente los textos de su
area de conocimiento y también los productos propios de la cultura
letrada donde se ubica, sean éstos de grados elevados de dificultad
(textos disciplinares de corte teorico, practico o estudios de caso),
textos periodisticos (noticias, resefias, notas, editoriales) o de difusion
de cualquier indole: social, historica, cientifica o contenedores de
informacion general sobre practicamente cualquier materia. En este
sentido, es sorprendente que las universidades publicas habiliten tan
poco espacio curricular al mejoramiento de esta area. En el mejor
de los casos, optan por cursos virtuales o extracurriculares que aqui

! Esta situacién esta a debate incluso en los medios donde se consideran los
niveles de eficiencia de los estudiantes de educacion media superior en México.
En la prueba PISA y la prueba ENLACE se obtienen coeficientes muy bajos en
capacidad matematica y verbal. Cf. Laura Poy Solano, “Casi seis de 10 egresa-
dos de bachillerato tienen habilidades elementales: Enlace”, La Jomada, jueves
7 de agosto de 2014, Sociedad y Justicia, p. 36; “Fallas en primaria, causa del
bajo dominio del espafiol entre universitarios: maestros”, recuperado de http:
//www.jornada.unam.mx/2015/03/05/sociedad/045n2soc; Carlos Martinez
Garcia, “Leer sin comprender”, La Jornada, miércoles 4 de diciembre de 2019,
recuperado de: https://ciencias,jornada.com.mx/2019/12/04/opinion/025alpol;
Laura Poy Solano, “Ecuador, Reptblica Dominicana, Guatemala y Pert, con
mayores avances: Tercer Bajo desempetio del pais en lectura y matematicas,
revela estudio. México tendra que revisar por qué permanece a la zaga de Costa
Rica y Uruguay: INEE”; La Jornada, viernes 5 de diciembre de 2014, p. 47, re-
cuperado de: http://www jornada.unam.mx/2014/12/05/sociedadhttp://www.
jornada.unam.mx/2014/12/05/sociedad/047nlsoc/047nlsoc y Emir Olivares
Alonso “Segun estudio, los mejores resultados los presentan alumnos que entran
al 1AM y el Cide. Dominio del espafiol en universitarios, relacionado con su nivel
socioeconémico. En UAM, UPN y UIC, mas de 60% estan debajo de la media; en
la uNAM 28.8% tienen nivel alto”, La Jornada, 4 de marzo de 2015, p. 45
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cuestionamos. Debido a que estas estrategias son muy utiles para
alumnos que ya tienen elementos formativos basicos. Situacion que
no tiene el mismo éxito cuando el estudiante no ha obtenido estos
elementos en los doce anos previos de desatencion escolar en el
dominio de la lengua materna. Es una situacion para pensarse de-
tenidamente. Como discutimos en el siguiente apartado.

UBICACION DEL DOMINIO DE LA LENGUA
EN EL AMBITO UNIVERSITARIO

Para arribar a este seguro puerto profesional recién delineado es
necesario considerar ciertos aspectos del uso de la lengua materna,
algunos de ellos pueden abordarse y mejorarse notablemente du-
rante la formacion profesional, aunque otros tienen origenes mas
tempranos y, por ello mismo, son mas dificiles de subsanar en cuanto
a las deficiencias que presentan. El primero de éstos es el problema
de las politicas propias de cada centro de formacion universitaria.
Si las universidades son instituciones donde prevalece el criterio
de perfeccionamiento educativo, el mismo se expresa en la actitud
con que las instituciones encaran el reto del mejoramiento de las
habilidades comunicacionales. La gran mayoria de instituciones im-
plementan cursos obligatorios u opcionales; virtuales, presenciales
y/o asesorias personalizadas. La decision que se tome al respecto
acarrea consecuencias que explicamos a continuacion.

Cuando los cursos, presenciales o virtuales, son de naturaleza
opcional, los alumnos muestran interés, el cual comienza a mermar
con el transcurso del ciclo escolar. El estudiante, abrumado por las
cargas y exigencias académicas obligatorias, tiende a abandonar
o, en el mejor de los casos, a posponer los cursos de habilidades
orales y escritas. Finalmente, se piensa que puede recuperarse esta
practica mas adelante y su caracter opcional da a entender (de for-
ma inconsciente o abiertamente consciente) que el mejoramiento
de estas herramientas no ha de ser tan fundamental, puesto que se
ofrece de manera complementaria, optativa, accesoria. Desafortuna-
damente, éste es el subtexto que yace en el abandono de los cursos
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de alfabetizaciéon académica, el cual parecen seguir compartiendo
las autoridades universitarias al negarse a integrar como parte de la
curricula universitaria este tipo de formacion o al restringirla a una
atencion casi simbolica dentro de la misma, como si se tratara de
un curso de los mal llamados “de relleno”.?

En este punto existe una marcada diferencia entre las universidades
privadas de cierto reconocimiento y trayectoria y sus equivalentes en
el sector de la educacion publica. Mientras que las primeras se han
prestado a implementar cursos generales obligatorios de alfabetiza-
cion académica y cursos remediales cuya asistencia obligatoria se
determina mediante examenes de aptitud; las universidades puablicas
no presentan esta flexibilidad para adoptar esta dinamica que ha
comprobado su eficacia. Esto se debe a las restricciones presu-
puestales y de personal calificado, entonces se entiende que no se
pueda contratar docentes para que se impartan estos cursos a toda
la poblacién universitaria en sus primeros cursos profesionales, la
ausencia de presupuesto lo impide y muchas veces la carencia de
infraestructura también (espacio en aulas en los horarios habituales).
Obviamente, la flexibilidad de las instituciones privadas se debe a
que estos cursos son financiados por las cuotas de los alumnos y de
ahi que se puedan implementar y que, no en pocos casos, sean otra
fuente de ingresos institucionales y de empleo para muchos docen-
tes. T'odo lo cual no es posible en las instituciones publicas. En este
ultimo caso, se ha pedido que se asigne espacio a la alfabetizacion
académica tanto en la curricula de los diferentes programas aca-
démicos como en los créditos otorgados en estos cursos, lo cual ha
sido francamente negado por los grupos académicos que conforman
los claustros de distintas disciplinas. Estos sienten que pierden po-

2 En este orden de ideas resulta francamente desalentador que sean las
instituciones de educacién media superior publicas las que peor desempefio
presentan, y todavia mas, los egresados de El Colegio de Bachilleres, CONALEP
y las preparatorias estatales estan en el altimo lugar al respecto, es un dato alar-
mante porque mas de la mitad de los ingresos a UAM provienen de estos centros
escolares. Cf. Nayeli Roldan, “Prepas estatales, el Colegio de Bachilleres y el Co-
nalep, los de peor desempefio”, Amimal Politico, 5 de agosto de 2015, recuperado
de: - desempeno/?utm_source=Hoy+en+Animal&utm_campaign=e4e4abb060-
ga&utm_medium=email&utm_term=0_ae638a5d34-e4e4abb060-392965613.
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der, presencia y canonjias (aunque su justificacion puiblica sea otra,
a veces convincente, en muchos casos francamente engafiosa) sin
aquilatar las dimensiones del problema y las necesidades formativas
de los estudiantes actuales.

Asi planteado el panorama parece ser desolador, pero algo se
puede lograr en el acotado espacio que en las universidades publicas
se le esta otorgando a la alfabetizacion académica. En este sentido,
para que el proceso tenga mayor repercusion es indispensable tomar
en cuenta un par de factores que tienen su origen en la educacion
previa. Uno de ellos, es el conocimiento de una gramatica opera-
cional, sorprendentemente los actuales alumnos no pueden diferen-
ciar entre el uso de la voz activa y la voz pasiva; tampoco pueden
reconocer un sustantivo, un adverbio, por ejemplo; y aun frente
a una explicacion sobre la diferencia entre un pronombre personal
y un pronombre posesivo no logran captar el contraste y su utilidad.
Por lo tanto, es imperativo proporcionar este tipo de aprendizaje,
pues la gramatica y la morfosintaxis, son el terreno sobre el cual
se construye cualquier discurso académico o profesional. Los bene-
ficios de este conocimiento no se constrifien a lo antes apuntado,
por el contrario, el mismo sirve para el aprendizaje de una o mas
lenguas extranjeras. Es decir, conocer operacionalmente las estruc-
turas gramaticales, morfosintacticas, del espanol, allana el camino
de la adquisicion de otra lengua, pues existe un referente con el cual
contrastar el uso especifico de una lengua en adquisicién. De lo con-
trario, el camino se convierte en mucho mas arduo y muchas veces
infructuoso. Tomando estos elementos en cuenta, se puede tener
mayor efectividad en el proceso de la alfabetizacion académica.’

% Al respecto se pueden consultar muchas de las vertientes de esta problema-
tica en Araceli Enriquez Ovando y Elia Sanchez Gomez (coords.), Dominio del
espaiiol de estudiantes unwersitarios. Retos y perspectivas, Universidad Michoacana
de San Nicolas de Hidalgo, México, 2017.
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EL ENSAYO DE DIFUSION Y SUS RECURSOS ESTILISTICOS

Dentro del proceso de la alfabetizacion académica hay un énfasis
importante en la produccion discursiva. El conocimiento de distintos
discursos orales y escritos es fundamental para un universitario en
formacion (mucho de su evaluacion se da a través de las formas
escritas y las respectivas intervenciones comunicativas orales de éstos,
por ejemplo, el debate esta intimamente ligado a la argumentacion,
el discurso a la persuasion, entre otros) y no se diga para un pro-
fesionista en su interaccion profesional y social. Por ello, hay que
diseccionar las estructuras del articulo, del ensayo, de la monografia
y de la resenia como casos especificos de argumentacion con carac-
teristicas particulares y objetivos especificos. En esta ocasion hemos
seleccionado al ensayo por varias razones.

Para comenzar hay que sefialar que existe un malentendido muy
comun, pues en los ambitos académicos se pide la redaccion de
ensayos como forma de evaluar el aprendizaje y el desempefio del
estudiante. Esto no es del todo certero, puesto que en realidad lo que
se esta pidiendo es una monografia (que revisa un tema especifico de
forma mas o menos general) o un articulo de investigacion que sea
lo mas completo posible considerando que en casos muy logrados
podria ser de calidad publicable. No obstante, muchos docentes se
refugian en la posible ambigiiedad del término “ensayo”.

Desde nuestra perspectiva, el ensayo es un género literario de
amplio espectro que debe ser caracterizado para que se use en situa-
ciones muy especificas y no se confunda con las otras formas discur-
sivas escritas que hemos mencionado. Por ello, se hace indispensable
delinear sus componentes. Asi, debemos entender el ensayo como
esa forma de discurso escrito que se origina a partir de Montaigne
y su famoso libro Ensayos, el cual inaugura este género para la época
moderna. La estructura por ¢l planteada se asemeja mucho al ensayo
contemporaneo, pues este tltimo considera los siguientes elementos:
una inescapable voz autoral que emite sus opiniones, un punto de
vista a titulo personal; la utilizacion de todo tipo de experiencias
propias que contribuyan a apuntalar el punto de vista personal; la
recurrencia a cualquier intertexto que se considere arroje luz sobre
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el tema tratado y la cualidad de proposicion de todo el escrito que
no busca generar necesariamente una conclusion, sino despertar
la curiosidad, el interés, la polémica. Estas condiciones son las que
prevalecen hoy en dia, aunque podriamos agregar algunas otras
menos determinantes.

En la actualidad, un buen polemista de medios impresos, audio-
visuales y/o digitales podria ser considerado un buen ensayista con-
temporaneo. Pues uno sigue ciertas plumas para conocer su parecer
particular sobre distintos temas, ya que el receptor otorga credibilidad
y autoridad al ensayista con anterioridad a realizar la lectura (sea ésta
transmitida de forma tradicional o a través de plataformas digitales).
Es decir, el ensayista se ha ganado un espacio publico que lo habilita
para emitir sus opiniones. Si bien hay ensayistas muy especializados,
por ejemplo, en temas politicos o culturales, México ha tenido la
suerte de tener ensayistas muy prolificos versados en muchos temas,
como pueden ser los casos de Alfonso Reyes, Salvador Novo, Octavio
Paz, Carlos Fuentes o Carlos Monsivais.

Estos ensayistas se interesaron en mas de un tema y sus apor-
taciones en este género, a pesar del paso de la coyuntura en que
se emitieron, siguen teniendo validez porque hay un uso refinado
de las herramientas retéricas, una redaccion que rebasa el objetivo
meramente informativo para ver en el lenguaje escrito un medio de
produccion de belleza, de persuasion y de argumentacion depuradas.
Es decir, en el ensayo no sélo nos interesa la informacion vertida y el
punto de vista generado, sino también la produccién de un artefacto
estético en un sentido muy extenso de la expresion: un producto
textual armonico, balanceado en su cohesion y su coherencia. Esta
condicion parece escapar de la perspectiva académica, pues se fo-
caliza extremadamente la informacion y se descuida la forma, es
mas, se les considera como ambitos separados en una misma unidad
textual. Obviamente, esto no es posible, sabemos que los famosos
“fondo” y “forma” estan intimamente imbricados y se retroalimentan
de manera tal que determinan el éxito o la mediocridad del ensayo
ejercitado en los ambientes universitarios. En resumen, poseen la
misma y central importancia tanto el tema tratado desde una pers-
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pectiva personal, la variedad de fuentes informativas que se utilizan
como el virtuosismo redaccional presentado.

En vista de esto, una verdadera voz ensayistica es aquella que
tiene un espacio biografico compuesto de reconocimiento e influencia
publicas, es decir, ya tiene cierta consideracion entre sus pares y el
lector en general y las diferentes aportaciones ensayisticas contribu-
yen al fortalecimiento de este espacio de acreditacion.” Aunado a
esto, el ensayo es un vehiculo de una mirada peculiar sobre cualquier
asunto, aqui no preocupa o interesa el deletrear una verdad contun-
dente, incluso no debe preocupar una afirmacion conclusiva. Por el
contrario, el lector queda satisfecho por acceder a una aproximacion
tematica que aporte elementos para que a su vez el lector conforme
un juicio personal o aporte elementos en una polémica que se per-
cibe como abierta y cuya terminacion no esta necesariamente en el
horizonte de expectativas ni del autor ni del lector.

El “centauro de los géneros”, como lo definié Alfonso Reyes, asi
caracterizado pareceria bastante extrafio en la formacién universi-
taria. Sin embargo, consideramos que ejemplos depurados dentro
de este género sirven para dos fines bien especificos. Por un lado,
aportan grandes oportunidades de introduccion sobre algin tema, su
capacidad interrogatoria puede marcar rutas a investigaciones mas
formales sobre los temas tratados o a temas derivados del ensayo
leido. Por otro lado, la observacion de la forma en que se maneja el
lenguaje en este tipo de ensayos, meramente la utilizacion de ciertos
recursos estilisticos, puede proporcionar un repertorio de éstos que
tanto el joven universitario como el investigador fogueado pueden
echar mano a la hora de producir sus propios textos sean de caracter
especializado o de difusion. Para comprobar este procedimiento,
hemos seleccionado una pieza ensayistica aparecida en un diario
de la autoria del escritor mexicano Carlos Fuentes.

* Nos apoyamos en el concepto de espacio autobiografico postulado por
Phillipe Lejeune, el cual indica que el estatus de autor, de reconocimiento social,
en nuestro caso del ensayista, ya lo ha obtenido a través de otras publicaciones,
por su presencia en la opinion puablica y por su preeminencia social. V. Philippe
Lejeune, Le pacte autobiographique, Editions du Seuil, Paris, 1975, pp. 23-24.
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EL CASO DE CARLOS FUENTES

El escritor Carlos Fuentes dominé la esfera de la opinién publica
letrada en el México durante la segunda parte del siglo XX y hasta
su muerte acaecida en 2011.°> Durante este lapso, el diplomatico y
escritor se ejercito en el ensayo de largo aliento, como es comproba-
ble en el caso de L espgo enterrado y la serie televisiva que dio lugar.
En ambas expresiones no hay en realidad nada novedoso, Fuentes
echa mano de toda clase de textos, autores y acercamientos temati-
cos ya tratados (provenientes de fuentes literarias o pertenecientes a
distintas disciplinas como la historia, la filosofia o la economia, por
ejemplo). Hasta aqui, entonces, £l espego enterrado no tendria nada de
novedoso; en manos de algiin autor menos experto se tendria una re-
copilacion de argumentos, posiciones e interrogaciones ya efectuados
en su fuente original. La diferencia esta marcada, en primer lugar,
por la virtuosa arte combinatoria del también novelista que sabe
elegir los argumentos y ejemplificaciones que mayormente sirvan a
sus intereses, en este caso en particular, para persuadir a su lector.
En segundo lugar, hay que sefialar su capacidad de sintesis para
presentar de forma completa, clara y estéticamente atractiva el buen
rumbo que toma todo el volumen. En su momento de publicacion,
fue una obra leida, comentada y analizada. Estas cualidades tex-
tuales, las ejerci6 en otras muchas oportunidades presentadas como
libros unitarios o como contribuciones en publicaciones periodicas,
como estudios literarios de largo espectro o discusiones sobre diversos
acontecimientos de corte social.®

> Lugar y funcién privilegiados que comparti6 y muchas veces peleo, al
antagonizar en posiciones, con el poeta y también ensayista Octavio Paz.

® Existe una cantidad considerable de libros de corte ensayistico de este autor.
Por ejemplo, también son interesantes textos como 1zempo mexicano (1971), Contra
Bush (2009) o Los 68. Paris, Praga, México (2005) o libros sobre temas literarios
y culturales como La nueva novela hispanoamericana (1969), Geografia de la novela
(1999) o La gran novela latinoamericana (2011), los cuales citamos en el afan de
acreditar el interés permanente de este autor por tratar temas no necesariamente
ficcionales, sino también del ambito social, politico y cultural en una mirada
ensayistica de amplio foco.
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Es importante hacer hincapié¢ que, desde nuestro punto de vista,
las ideas expresadas por Carlos Fuentes no son necesariamente
originales. Cuando se accede a la lectura de ensayos como el que
nos ocupa, diferentes especialistas pueden identificar el origen de
ideas, argumentos y posiciones expresados. En este sentido, no hay
que buscar la originalidad que se le puede pedir a sus trabajos de
ficcion. En cambio, el interés de sus ensayos (desde nuestros objetivos
y preocupaciones) es reconocer un estilo redaccional modélico que
permite apreciar recursos susceptibles de adoptar para los trabajos
escritos en el nivel universitario. Siendo asi, procedemos a observar
coémo operan y qué consecuencias tienen estos logrados recursos en
la pluma de este autor.

En el caso que nos ocupa, los ensayos de Carlos Fuentes es-
tan totalmente identificados con la coyuntura en que se publican;
éstos comentan y polemizan acontecimientos del momento, lo cual
podria envejecerlos una vez superado el contexto de publicacion.
Pero es gracias a las cualidades antes descritas que estos ensayos
conservan vigencia y afirmamos que son piezas paradigmaticas del
ensayo de corte social. Como ejemplificaciéon hemos seleccionado
la pieza “Las marejadas del mal”, publicado originalmente en el
diario espaiiol £/ pais el 19 de enero de 2005, en ¢l Fuentes discute
las prioridades mundiales como una eleccion deliberada entre el
armamentismo, el abatimiento del hambre, el bienestar social o la
maximizacion de las ganancias empresariales. El texto es sumamente
persuasivo, puesto que presenta evidencias, datos, hechos y cifras
contundentes sobre como y donde se invierte la riqueza mundial.
Por supuesto, el ensayo deja ver filiaciones politicas claras y esto es
uno de los intereses que busca el lector y redactor de un ensayo:
dejar establecidas las posiciones personales sobre un tema, invitar
a la reflexion y a la polémica. Ante este panorama, la pregunta
pertinente y objeto de nuestro analisis es ;como logra ser tan claro
y contundente en sus propuestas y puntos de vista? La respuesta
esta, indiscutiblemente, en su uso reiterado y virtuoso de ciertos
procedimientos textuales, denodadamente de ciertas figuras de estilo
y estrategias narrativas que comentamos a continuacion.



LOS RECURSOS ESTILISTICOS DEL ENSAYO DE DIFUSION 37

LOS RECURSOS ESTILISTICOS EN
“LAS MAREJADAS DEL MAL”

Son muy variados los recursos utilizados por este ensayista, a nivel
pedagogico seria arriesgado tratar de agotarlos todos con la mira
puesta en la optimizacion de la alfabetizacion académica. Creemos
que es preferible concentrarse en los mas utiles, recurrentes, de
mayor impacto o necesidad para los estudiantes con el objetivo
que comiencen a utilizarlos en sus ejercicios redaccionales. En este
caso, revisaremos cuatro de ellos en este orden: la enumeracion
cadtica, la pregunta retérica, la analogia y el intertexto aunque de
paso mencionamos otros que se presentan incidentalmente en los
recursos prioritarios de nuestro interés.

En primer término, llama la atencion el uso de la enumeracion
cadtica, la cual le sirve, en ocasiones, para adjetivar pluralmente
algin fendmeno, tema u objeto. Por ejemplo, Fuentes afirma acerca
de la Naturaleza (asi con mayutscula, como fenémeno abarcador y
totalizante) que es “Hermosa, lirica, fuente de placer inmenso, objeto
de nuestra relativa gratitud”,” asi se le dota al objeto discutido de di-
versos atributos que no son agotados, puesto que la enumeracion no
usa la conjunciéon copulativa “y” que sefiala agotamiento de los atri-
butos, por el contrario, deja abierta la posibilidad de afadir nuevos
componentes a la serie, ensanchando asi el significado e importancia
atribuidos a la “Naturaleza”. Algunos acercamientos tradicionales a
este tipo de estructuras sefialarian por lo menos la “inconveniencia”
cuando no el “error” de no terminar adecuadamente la enumera-
ci6n, posicion que en absoluto compartimos. Mas adelante se reitera
este uso cuando Fuentes sefiala que el género humano es el culpable
de “la lluvia 4cida, del hoyo en la capa de ozono, del calentamiento
global”? tal vez aqui sea mas notoria la efectividad de la utilizacion
de este recurso de estilo. Insistimos, para concluir sobre la pertinencia

7 Carlos Fuentes, “Las marcjadas del mal”, £/ pais, 19 de enero de 2005, recu-
perado de: http://elpais.com/diario/2005/01/19/opinion/1106089210_850215.
html, s. p. En adelante, todas las citas textuales de este ensayo provienen de esta
fuente.

8 Ibid., s. p.
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de esta figura retorica, que es importante anotar que deja abierta
la posibilidad de redimensionar cualquier fenémeno, experiencia u
objeto. El encadenamiento adjetival o sustantivo (como el de estos
dos casos) son buenos ejemplos, creemos, de la flexibilidad del habla
escrita y los beneficios que puede tener en una argumentacion en-
sayistica. Para redondear la idea mencionaremos lo que al respecto
indica Beristain, para quien la enumeracion “permite el desarrollo
del discurso mediante el procedimiento que consiste en acumular
[...] expresiones que significan una serie de todos o conjuntos, o
bien una serie de partes (aspectos, atributos, circunstancias, acciones,
etc.) de un todo.” Mientras que sus efectos resultan todavia mas
interesantes, pues producen efectos que mueven al lector a una de
las siguientes consideraciones:

Los términos de la enumeracion pueden organizarse, pues, conforme
a un orden, una progresion, una armonia sinonimica, una direcciéon
hacia la cabalidad del todo, subrayando su unidad; pueden dar
idea de variedad exuberante; pueden ofrecer un conjunto desarti-
culado y desordenado que exprese el divorcio, el aislamiento o el
antagonismo de sus partes; pueden aparecer en una promiscuidad
que sugiera confusion de valores; pueden servir al poeta para mani-
festar su rechazo del caos y su voluntad de organizar la incoherencia
y regular la anarquia.'’

A continuacion, encontramos el uso recurrente de la pregunta re-
torica como mecanismo para interrogar al destinatario, sea éste un
lector del texto o, en su defecto, un escucha de una intervencion de
comunicacion oral. Como se sabe, la pregunta retérica no necesa-
riamente encuentra una respuesta fehaciente o directa en la comu-
nicacion escrita u oral, por el contrario, las mas de las ocasiones se
establece una especie de “entrega de estafeta” al destinatario, aunque
en gran medida ya persuadido a brindar una respuesta empatica
con los postulados leidos o escuchados. Es decir, se busca producir
una respuesta del receptor, asi se hace evidente, por una parte, la

? Helena Beristain, Diccionario de retérica y poética, Porrta, México, 9° ed.,
2018, . v., ENUMERACION.
10 Ihid.
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naturaleza dialogica de la comunicacion, pues denodadamente se
busca la intervencion de este tltimo de forma activa. No obstante,
tanto emisor —en este caso el ensayista— como el receptor —el lec-
tor— buscan una respuesta en sus respectivos roles dialoégicos como
indica Bajtin:

Pero, el enunciado se construye desde el principio tomando en cuen-
ta las posibles reacciones de respuesta para las cuales se construye el
enunciado. El papel de los otros, como ya sabemos, es sumamente
importante. Ya hemos dicho que estos otros, para los cuales mi
pensamiento se vuelve tal por primera vez (y por lo mismo) no son
oyentes pasivos sino los activos participantes de la comunicacion
discursiva. El hablante espera desde el principio su contestacion y
su comprension activa. Todo enunciado se construye en vista de
la respuesta.!

Creemos que la naturaleza dialogica tanto de los actos de habla
como de las producciones textuales es una caracteristica sumamente
usada en, por ejemplo, el discurso politico. En vista de lo cual es
beneficioso en la interaccion social de los universitarios y los futuros
profesionistas que se insertan irremediablemente en contextos diver-
sos en los que deben desempenarse como comunicadores eficaces.
La participacion profesional, ciudadana y democratica necesita de
estos niveles de elocuencia.

Si bien Bajtin afirma, entonces, que la formulacion interrogativa
conlleva en su estructura indicios de una respuesta esperada. En
términos similares Beristain refuerza esta concepcion de la pregunta
retorica al sefialar que en ella el emisor “finge” preguntar al recep-
tor, pero en realidad esta ejercitando una muy persuasiva manera
de reafirmar lo que postula y ser acompaiiado por el receptor.'?

Por otra parte, se consigue que, en términos de Austin, surja la
perlocucion, la accion fisica, la accion mental o ambas por parte

' Mijail Bajtin, Estética de la creacion verbal, Siglo xx1, México, 2018, p.
285.
12 Beristain, op. cit., 5. v., ENUMERACION,
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del destinatario.”” En este punto es apreciable que el ensayo (y sus
correlatos orales como el discurso) persigue objetivos politicos bien
especificos al proponer la transicion de la teoria (la pieza comunica-
tiva misma) a la practica (la respuesta del destinatario manifestada
como nuevo pensamiento, toma de posicion y/o accion,).

En el nivel del texto es detectable que Carlos Fuentes acompana
sus bien armadas argumentaciones con preguntas retoricas, de tal
manera que busca provocar una respuesta bastante dirigida por la
propia argumentacion en que se inserta. La pregunta retorica remata
o abre la argumentacion, como se aprecia en la siguiente cita:

“El universo requiere una eternidad”, escribi6 Borges afiadiendo
que, en el cielo, crear y conservar son sinonimos. En la tierra, son
verbos divorciados. El atentado humano contra la Naturaleza reper-
cute en todos los ambitos de la vida. Pobreza: casi dos mil millones
de seres humanos —la tercera parte de la humanidad— viven con un
dolar o menos al dia. Se estima que eliminar la pobreza representa-
ria un gasto de 40.000 millones de dolares anuales, y proporcionar
salud, educacion, agua potable y planificacion familiar a quienes
carecen de todo esto, otra suma igual: 80.000 millones anuales, o
sea, el equivalente al menos al 1% del ingreso global. :No puede la
globalidad destinar esa_fraccion minima a eslos propésitos mdximos?'*

Veamos como esta estructurado el parrafo anterior. En ¢l se echa
mano de varios recursos propios del ensayo, en primer lugar, la
utilizacion de textos que debido a su procedencia revisten al ensayo
donde se insertan de autoridad, en este caso el parrafo abre con un
mntertexto de Jorge Luis Borges. En segundo lugar, el uso de cifras
que por su propia y fria naturaleza de “datos duros” escasamente
pueden ser cuestionados, se trata de otro de los recursos usados con
maestria. Si las cantidades en dolares son dificiles de dimensionar,
entonces el seflalar que esas cantidades monetarias necesarias para
erradicar las profundas desigualdades globales representan solo el 1%
del PIB global resulta una ejemplificacion sencilla y contundente. En

% Austin, How to do Things with Words, Harvard University Press, Cam-
bridge, Mass., 1978,

" Fuentes, op. cit., (cursivas nuestras), s. p.
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tercer y ultimo lugar, el remate del parrafo argumentativo lo propor-
ciona la pregunta retérica que, como sefialabamos anteriormente,
busca encontrar su respuesta en el destinatario. Dicha reaccion se
espera que sea moldeada, en gran medida, con los elementos que
se han presentado (y discutido aqui) anteriormente en el mismo pa-
rrafo. Empero, es imprescindible notar otro recurso dentro de este
caso especifico de pregunta retorica, se trata de la antitesis establecida
entre lo minimo indispensable para un beneficio maximo. La antitesis
se habilita cuando dos términos abstractos comparten semas; en este
caso es el financiamiento monetario, a través de la antitesis se hace
mas patente tanto la posicion autoral como su capacidad persuasiva:
con poco se puede hacer lo contrario, o sea, mucho."

En otros parrafos la pregunta retérica se presenta antecediendo
al argumento, como cuando se interroga: “;Puede la solidaridad
internacional atender los problemas de la ‘globalizacion alternativa’,
como acertadamente los llama Joaquin Estefania?”'® Para después
pormenorizar las problematicas mundiales que aquejan a las regio-
nes mas desfavorecidas del planeta. En sentido inverso, la pregunta
retorica se establece una vez que se han dado argumentos semejantes
a los de la cita extensa anterior (cifras contundentes) para enton-
ces formular los cuestionamientos: “;Cuanto tiempo aguantaremos
democracia con pobreza? ;Podemos caer en la tentaciéon autoritaria,
creyendo que el autoritarismo trae orden con progreso?, O mas alla
de esta falaz esperanza, ;iremos hacia el modelo chino: un capita-
lismo autoritario pero eficaz?'” El mismo proceder se sigue cuando
en cualquiera de los casos en que se disponga del recurso de la
pregunta retorica se persiguen los objetivos que hemos encontrado
en “Las marejadas del mal”, su estudio pormenorizado, semejante
al que hemos llevado aqui, hace tomar consciencia del recurso,
de sus posibles efectos y técnicas de utilizacion con el cometido ulti-
mo que el redactor universitario se apropie del recurso y lo maneje
segin sus necesidades.

15 Beristain, op. cit., s. v., ANTITESIS.
1 Fuentes, op. cit., s. p.
17 Ihid.
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De manera paralela en ensayos dirigidos a un amplio espectro
de receptores, es decir, un ensayo que puede ser apreciado tanto
por el especialista de un area de conocimiento como por un publi-
co general, como el que lee ciertas secciones de revistas, diarios o
publicaciones digitales es notable la recurrencia al uso de las ana-
logias. Recordemos que la analogia es el proceso mental y retérico
por medio del que se retinen dos términos de campos semanticos
alejados en el plano real y se juntan con la finalidad de crear una
realidad novedosa que cumple con varios fines. Uno de ellos es el
poder de atraccion del receptor por su misma novedad y otro es
iluminar de forma inédita un fenémeno ayudando a entenderlo,
a explicarlo, de tal manera que se aprecia con mayor precision.
Al respecto se puede recurrir a la lectura de “La analogia” de
Octavio Paz, donde se disecciona el proceso de formacion analogica,
sus propiedades y beneficios.'®

El ensayo de difusion, dirigido 6ptimamente a un amplio receptor,
utiliza de forma constante la analogia. Como ya deciamos para atraer
la atencién y para contribuir en el entendimiento de fenémenos que
disciplinariamente pueden ser muy complejos y, por ello, un tanto
cuanto inaccesibles para el destinatario no especializado, pero que
requiere conocer temas de interés comun de forma argumentada,
rigurosa y propositiva. En el caso que nos ocupa es apreciable que
la propuesta ensayistica de Carlos Fuentes utiliza estratégicamente la
analogia con estos propositos. El propio titulo del ensayo “Las ma-
rejadas del mal” apunta en la direccion que acabamos de sefialar.
En el plano real, un oleaje (por fuerte, pronunciado o extenso que
sea) no es un hecho ético y, por lo tanto, no se le puede atribuir
una calidad como la maldad. No obstante, la mirada analégica si
puede hacer esta reunion con el fin de sefialar que periddicamente,
como una marea, la comunidad mundial se enfrenta a la disyun-
tiva de seguir perpetuando las desigualdades abismales entre los
diferentes grupos humanos o cambiar el rumbo. De esta manera,

' Octavio Paz, “Analogia e ironia”, en Los hgjos del limo. (Del romanticismo
a la vanguardia), La casa de la presencia. Poesia e historia, (Obras completas del
autor, 1), FCE, México, 2010, pp. 383-400.
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resulta comprensible que la “maldad” de continuar con este orden
de cosas ahondara en consecuencias mas agudas que ponen en pe-
ligro extremo la viabilidad misma de la vida humana en el planeta.
La analogia, en este caso, se formo al conjuntar el campo semantico
de lo natural (las marejadas) con el campo semantico de la ética
(la maldad). Se trata de un titulo atractivo por su originalidad y
elocuente al proponer una disyuntiva: la naturaleza es inexorable
al momento de interactuar con el ser humano, éste tltimo también
parecer actuar inexorablemente frente a sus congéneres y de cara
al medio ambiente que le permite la existencia misma. '

Hay otros usos analogicos que consideramos son manejados de
forma muy acertada, por ejemplo, cuando se senala que la accién
de conservar el medio ambiente y modificarlo a través de la crea-
cion de fenémenos no naturales deberian trabajar armoénicamen-
te, pero por desgracia se trata, en el momento actual, de “ver-
bos divorciados”. En este caso, una categoria morfosintactica se
combina con un estado civil, cuestiones que en el plano real no
coexisten, pero que su uso analdgico permite apreciar que la con-
servacion ambiental y el desarrollo humano parecen no poder
congeniar, como si no podrian beneficiarse en forma reciproca y
no, como sucede mas bien constantemente, actuar en direcciones
que se nos han senalado como irreconciciablemente opuestas.

En el mismo sentido, el ensayista acufia la analogia “tsunami
latinoamericano” para hablar de la persistencia de las desigualdades
sociales y economicas abismales que se presentan en el subcontinen-
te, a pesar de que han pasado 200 afios de historia independiente
e infinidad de proyectos que han tratado de paliar esta situacion.
El fenomeno atipico de un tsunami, la devastacién que puede pro-
ducir, y su ubicacion en la region de Ameérica latina permiten ver
que se trata de un problema mayusculo y que debe ser atendido
sl se quieren evitar mayores afectaciones de las ya consumadas.

19 Este recurso ya lo hemos tratado, en su utilidad didactica, en el texto “La
analogia como instrumento de la argumentacion inductiva. Una propuesta para
su ensefianza”, Politica y cultura, revista del Departamento de Politica y Cultura,
UAM-X, num. 42, 2019, pp. 211-227.
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En resumen, el uso analogico en este ensayo ha combinado el
campo semantico de la naturaleza, de lo inevitablemente natural,
con el campo semantico de la accion humana para hacer evidente
que —en gran parte— muchos de los graves problemas que enfrenta-
mos en la actualidad se deben a la ausencia total de armonizacion
entre la conservacion del medio ambiente y la creaciéon humana
(nominadamente el desarrollo economico). Ademas, reviste al re-
dactor de varias cualidades como son: poder de observaciéon agudo,
sagacidad, creatividad e inteligencia que son, en su conjunto, atribu-
tos de un buen profesionista, de un buen estudiante universitario y
también de un buen académico. En este aspecto, la analogia puede
recuperarse didacticamente en dos dimensiones. Pueden presentar-
se textos con un uso depurado de la misma para introducir temas
complejos, sobre todo en los primeros ciclos universitarios cuando
los estudiantes todavia no tienen un conocimiento disciplinar basico
y compartido. Mientras que en los ciclos superiores universitarios
podria recomendarse para dar titulo a trabajos complejos, a inter-
venciones comunicativas orales o en otro tipo de circunstancias en
las que el profesional en ciernes (o el académico en activo) necesita
comunicar sus puntos de vista a un auditorio de amplio espectro.

Por tltimo, hay que notar otra estrategia redaccional que es pro-
pia del ensayo. Como habiamos apuntado al principio, el ensayista
ya posee un prestigio previo a la lectura de alguna de sus piezas
que le permite tomarse una licencia que significaria un grave error
para el estudiante universitario o para el académico. En este caso
nos estamos refiriendo al uso libre de citas y parafrasis textuales y
demas referencias que en el ensayo en cuestion se usan; estamos
hablando aqui del recurso de la intertextualidad. En el trabajo dis-
ciplinario es requisito ineludible el citar las fuentes de informacion
y el sefalar cuando una idea, dato o argumento es reproducido de
forma literal o parafraseada en un articulo, investigaciéon, monogra-
fia o cualquier otra muestra de trabajo disciplinario. Es una forma
segura de apreciar la investigacion original en cualquier campo dis-
ciplinar e, igualmente, se evita en gran medida el flagelo del plagio
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que exponencialmente ha crecido en virtud de la facil recuperacion
informativa en la actual era digital.”’

Sin embargo, el ensayista tiene la licencia o libertad de utilizar
ideas, comentarios cortos o en extenso de otros autores con un
minimo de requisitos que cubrir. Esto significa que el ensayista
(insistimos no asi el universitario ni el académico) puede avenirse
cualquier texto con solo nombrar la autoria de donde proviene,
es decir, puede obviar la fuente documental donde esta contenido y
la fecha de emision, por ejemplo, sin menoscabo de su prestigio como
autor original. Como se puede ver, esto esta totalmente prohibido
en la formacion y la investigacion superiores.

Esta prerrogativa del ensayista esta mas que manifiesta en “Las
marejadas del mal” donde Carlos Fuentes complementa sus ar-
gumentos atrayendo a su escritura autores de todo tipo, como es-
critores netamente literarios de la talla de Jorge Luis Borges y
Malcolm Lowry; cientificos sociales y pensadores como Joaquin
Estefania, Schopenhauer e incluso musicos como Richard Wagner

2 Fl plagio actualmente ha llegado a dimensiones no imaginadas anterior-
mente. Es tan facil plagiar actualmente, como detectar los plagios. En el mundo
intelectual ha significado el desprestigio de escritores y académicos como se puede
constatar en las siguientes fuentes: Gerardo Martinez, “Colmex retira grado de doc-
tor a plagiario”, £/ Unwersal, 10 de julio de 2015, recuperado de: http://www.
eluniversal.com.mx/articulo/cultura/letras/2015/07/10/ colmex-retira-grado-
de-doctor-plagiario; “Despide El Colegio de San Luis a Juan Pascual Gay”,
El Universal, 24 de julio de 2015, recuperado de: http://www.eluniversal.com.mx/
articulo/ cultura/letras/2015/07/24/despide-el-colegio-de-san-luis-juan-pascual-
gay; Gerardo Martinez, “Concufio de FCH, otro plagiario”, El Unwersal, 15 de
julio de 2015, recuperado de: http://www.eluniversal.com.mx/articulo/cultu-
ra/2015/07/15/concuno-de-fch-otro-plagiario); Jos¢ Antonio Roman, “Exponen
breve listado de las modalidades de fraude”, La jornada, 21 de diciembre de
2017, p. 32, recuperado de: http://www jornada.unam.mx/2017; “De plagiarios
consumados”, La Jormada, 13 de enero de 2017, recuperado de: http://www.
jornada.unam.mx/2017/01/13/opinion/a0501cul; “;Qué plagiaron los aspirantes
a fiscal anticorrupcion? Estos son los parrafos descubiertos en su ensayo para
pedir el puesto de fiscal anticorrupcion, dos de los aspirantes plagiaron parrafos
por lo que fueron descalificados”, Animal Politico, 16 de marzo de 2017 y José
Antonio Roman, “Revistas de excelencia rechazan hasta 20% de los textos”, La
Jorada, 21 de diciembre de 2017, p. 32, recuperado de: http://www.jornada.
unam.mx/2017.
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y, por supuesto, politicos y figuras publicas internacionales como
el expresidente norteamericano Bill Clinton. En ocasiones se usan
expresiones, frases o citas textuales completas debidamente sefiala-
das por el uso distintivo de las comillas; en otras oportunidades se
recurre a las ideas o argumentos de este tipo de fuentes informativas
de manera mas bien libre, en un uso muy similar al de la parafrasis
textual. Pero hay que notar que en ningun caso se cita el soporte
documental que originalmente contiene las ideas recuperadas y re-
funcionalizadas. Es mas, el receptor no se preocupa por comprobar
la procedencia de estos asertos, la confianza otorgada al ensayista
cancela este requerimiento.

Por otra parte, como sefialdbamos, el ensayista en cuestion ob-
tiene ciertos atributos positivos derivados del prestigio que gozan los
autores convocados de forma tan libre. En resumen, el ensayista es
apreciado como un autor con amplios conocimientos e, igualmente,
se aleja de una hipotética valoracién como improvisado.

Como esperamos que se haya demostrado, el ensayo de difusion
(o literario) asi entendido puede contribuir en el fortalecimiento del
proceso de alfabetizacion académica: la enumeracion caotica, la
pregunta retorica, la analogia y la intertextualidad son herramientas
que pueden ayudar a la expresion mas firme de cualquier tipo de
discurso, mas atn en el ambito académico y profesional. Ademas,
brindan en su conjunto la oportunidad de atraer mas lectores al
género ensayistico que en el caso de México es muy propositivo,
amplio y variado en sus intereses. No obstante, en ningtin caso debe
confundirse con la produccion discursiva de corte académico.
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LENGUAJE Y PEDAGOGIA EN LA SOFISTICA.
LA REVOLUCION ARGUMENTATIVA EN LA
EPOCA DE LA ILUSTRACION GRIEGA

César Arturo Veldzquez Becerril ¥

Tal como Hermes, ese dios retorcido que,
para confundir las pistas, traza sobre el sue-
lo una red de direcciones opuestas, el sofis-
ta, por medio de multiples procedimientos,
se esfuerza siempre en dar al discurso dos
cabezas (por lo menos) que lo tironean en
sentidos contrarios. Su discurso [...] no tiene
pies ni cabeza; verdadero y falso, ser y no
ser se encuentran alli totalmente mezclados
y confundidos.

Sarah Kofan'

Existe un punto de cohesion, como una uni-
dad de interés, entre estos pensadores, y es
el “arte dialéctica”, que encontramos docu-
mentada en todos los sofistas de la primera
generacion.

Giorgio Colli®

I. CUESTION SOFISTICA Y REVOLUCION ARGUMENTATIVA

Resulta del todo significativo que en su importante libro La argumen-
tacion (2011 [1996]), el especialista en lingtiistica y argumentacion
Christian Plantin comience con un capitulo dedicado de manera

*Profesor-investigador adscrito al Area de Investigacién en Polemologia y
Hermenéutica, Departamento de Politica y Cultura, UaMm-X, Ciudad de México.
<<cavelaz@correo.xoc.uam.mx>>

! i Como salir de ahi?, trad. Graciela Leguizamon, Textos de Me cayo el veinte,
México, 2012, p. 37.

? “Sahado 4 de diciembre de 1965, en Goigias y Parménides, trad. Miguel
Morey, Sexto Piso, México, 2012, p. 40.

[49]
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explicita a la deuda que la teoria y la practica de esa disciplina
guarda con la sofistica. En tanto que la retérica emerge en Sicilia
después del derrocamiento de la antigua tirania en el 467 a.c., ante
la necesidad de preparar mediante procesos juridicos de reclamo la
devolucion de las tierras a sus propietarios originales que no cuentan
con los respectivos titulos de propiedad; lo que podemos percibir
aqui es la forma en que el apremio practico conduce a la elabo-
racion de un “método razonado” para el litigio guiado por el pro-
pio ciudadano. En ese momento Corax y Tisias —considerados como
los padres de la retorica— elaboran dicha técnica (tépvn) mediante un
manual de uso sobre la argumentacion (460 a.c.) que por desgracia
se perdi6 en la noche de los tiempos. Podemos percibir que en la
base de este proceso se encuentra sin duda el “conflicto”, es decir, el
impulso de la polémica como base fundamental para la cultura agonal
que caracteriza a los griegos de la época de Pericles.

Lo que se conoce como el “movimiento sofista” (G. B. Kerferd),
la “gran sofistica” (G. Colli), el “efecto sofistico” (B. Cassin), la “bestia
sofistica” (S. Kofman), los “destructivos sofistas” (G. Steiner) o los
“viejos sofistas” (E. Schiappa)* —aunque ya se les venia caracterizando
como los “maestros de Grecia” (G. W. F. Hegel),” los “positivistas

3 En realidad podemos ver que hay por lo menos cuatro posibles fuentes
sobre el nacimiento de la Retérica en el mundo griego: 1) el filésofo presocratico
Empédocles de Agrigento en tanto mago del lenguaje; 2) los pensadores Corax
y Tisias de Sicilia, que elaboraron un manual para utilizar técnicas discursivas
efectivas en los tribunales griegos; 3) el sofista Gorgias de Leontinos, portador de
un tipo de retdrica psicoldgica; y 4) Platon y Aristoteles, por contar con las fuentes
mas completas con las que contamos. De cualquier forma, podemos ver que
nace en la rica zona de Sicilia, en la relacién continua de maestro-discipulo.

Y G. B. Kerferd, The Sophistic Movement, Cambridge University Press, Cam-
bridge, 1981; G. Colli, Gorgias y Parménides, op. cit., pp. 27-122; B. Cassin, Fl
efecto sofistico, trad. Horacio Pons, FCE (Seccion de Obras de Filosofia), Buenos
Aires, 2008; S. Kofman, ;Como salir de ahi?, op. cit., p. 27; G. Steiner, Lecciones
de los maestros, trad. Maria Condor, Siruela-FCE (Tezontle), México, 2014, 1, p.
21 y E. Schiappa, Protagoras y el logos. Un estudio sobre filosofia y retorica griega,
trad. Ignacio Etchart, Avarigani, Madrid, 2018.

% “Los sofistas y Socrates”, en Lecciones sobre historia de la filosofia, t. 11, trad.
Wenceslao Roces, FCE (Seccion de Obras de Filosofia), México, 2002 [1833-
1836], cap. 2, pp. 7-39.
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de las luces” (G. Grote),’ la llamada “prole sofista” (M. Arnold),
también como auténticos “filésofos realistas” (F. Nietzsche), como
“filosofos originales” (E. Dupréel), como aquellos que representan
una “movilidad hacia el limite” (L. Gernet), como curiosos huma-
nistas en apoyo de un “existencialismo tragico” (M. Untersteiner),
como los “profesores del siglo de Pericles” (J. de Romilly) o como
los “profesionales del saber” (G. Romeyer-Dherbey)- suele ubicarse
en su maximo desarrollo en el periodo que comprende la segunda
mitad del siglo V a.c. hasta la muerte de Sécrates acaecida en el
399 a.c.® Lo fundamental que enseflan los sofistas es precisamente
la importancia del discurso para la vida y para el desarrollo pleno
del ser humano en particular, lo que sin duda se presenta como
una diferencia fundamental con la época moderna;’ por eso desde

% “A sophist, in the genuine sense of the word, was a wise man, a clever
man; one who stood prominently before the public as distinguished for intellect
or talent of some kind”. [Un sofista, en el sentido genuino de la palabra, era un
hombre sabio, un hombre inteligente; uno que se destaco ante el ptiblico como
distinguido por el intelecto o el talento de algin tipo|, George Grote, History of
Greece, vol. v, John P. Jewett and Company, Boston, 1852, cap. LXVIL, p. 350.

7 M. Arnold, Empedocles on Etna a Dramatic Poem, Oxford University Press,
Oxford, 2009 [1852]; F. Nietzsche, Fragmentos postumos 1v, trad. J. Luis Vermal
yJ. B. Llinares, Tecnos, Madrid, 2006, 14 [147], p. 577; E. Dupréel, Les Sophis-
les. Protagoras, Gorgias, Prodicus, Hippias, Du Griffon, Neuchatel, 1948, p. 9; L.
Gernet, “Closas visibles y cosas invisibles”, en Antropologia de la Grecia antigua,
trad. B. Moreno Cerrillo, Taurus, Madrid, 1980, pp. 355-362; M. Untersteiner,
1 Sofisti, Bruno Mondadori, Milano, 1996, cap. XviI, pp. 493 vy ss.; J. de Romi-
lly, Los grandes sofistas de la Atenas de Pericles, trad. Pilar Giralt Gorina, Gredos
(Biblioteca Nueva Cultura), Madrid, 2010, 1, p. 44 y G. Romeyer-Dherbey, Les
sophustes, Preses Universitarios de France (Que seis-je?, 2223), Paris, 1985, p. 3.

% Tal como lo enmarca G. Colli en la lecciéon del jueves 25 de noviembre de
1965, en tanto que los “grandes sofistas” ya estan muertos en la fecha enmarcada
con el fallecimiento de Socrates, a excepcion de Gorgias de Leontinos que al
parecer vivio mas de cien afios (cf. Gorgias y Parménides, op. cit., pp. 28-29).

9 Ya el filosofo alemén F. Nietzsche lo habia sefialado: “Una de la principales
diferencias entre los antiguos y los modernos: en nuestra época este arte es objeto
de un general desprecio, y cuando se usa entre los modernos no es mas que
diletantismo o puro empirismo. Por regla general, el sentimiento de lo que es
verdadero estd mucho mas desarrollado: la retérica se enraiza en un pueblo que
todavia vive entre imagenes miticas y que no conoce aun la necesidad absoluta
de la fe historica; ellos prefieren mas bien ser persuadidos que instruidos [...]
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una perspectiva historica suele considerarse a los sofistas como los
grandes inventores de la “disciplina” (retdrica argumentativa) y del “dis-
curso eristico” (arte del conflicto y debate). Tal como sefiala Ch. Plantin,
en tanto la sofistica permite percibir las posibilidades abiertas por
el lenguaje y su poder de influjo: “el hecho de que mediante un
discurso se puede dar la vuelta a otro discurso; todo aquello que esta
hecho mediante palabras puede deshacerse mediante palabras”.!"
Sin duda, lo que permite percibir este primer impulso que toma
la retorica clasica, cuya tradicion sobre la escritura de manuales de
retorica (rhétorkal téchnai) era frecuente entre los sofistas como rétores
y filosofos de la época: sin duda ellos son los primeros filésofos del
lenguaje de la historia occidental.'" No obstante, todos ellos se per-
dieron ante el proceso critico al que fueron sometidos primero por
algunos de los principales intelectuales de la cultura griega y luego
extendiéndose al grueso de la poblacion (podemos suponer que atn
se encontraba en pleno auge en el momento de los ataques realizados
por Aristoteles entre el 350 y el 340 a.c. en sus 7dpicos, en particular

La formaciéon del hombre antiguo culmina habitualmente en la retérica: es la
suprema actividad espiritual del hombre politico bien formado, juna idea para
nosotros muy extrafia!”, “Descripcion de la Retorica antigua”, en Lscritos sobre
retorica, trad. y ed. L. E. de Santiago Guervos, Trotta, (Clasicos de la Cultura,
14), Madrid, 2000, 1, p. 81.

19°Cf. La argumentacion, trad. A. Tuson Valls, Ariel (Ariel Practicum), Barce-
lona, 2011, cap. 1 b, p. 7.

' Se suele afirmar, de manera equivocada, que es Platon en su didlogo el
Cratilo (Kpazdlog) como la primera obra sobre el lenguaje, o lo que denomina su
autor la “ciencia de los nombres”. Incluso ahi Platon no deja pasar la ocasiéon para
criticar la postura sofista, pero sin duda permite entrever parte de la “verdad” que
el fenémeno encierra en si mismo: “Séc. — La mas rigurosa investigacion, amigo
mio, se hace en compaiiia de los que saben, pagandoles dinero y dandoles las
gracias. Y éstos son los sofistas, a quienes también tu hermano Calias ha pagado
mucho dinero y tiene fama de sabio. Como t no dispones de los bienes paternos,
has de instar a tu hermano y recogerle que te ensefie a ti la exactitud que, sobre
tal asunto, él ha aprendido de Protagoras”, cf. Platon. Crdtilo, en Didlogos 1, trad.
José Luis Calvo, Gredos, Madrid, 2010, 391b-c, pp. 542-543.
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en la dltima parte conocida como las Refutaciones sofisticas)."* Los dos
unicos manuales que sobrevivieron son la Retirica a Algjandro (Rhetorica
ad alexandrum) atribuida a Anaximenes de Lampsaco y la Retirica (Rhe-
lonica) de Aristoteles. La primera consigui6 sobrevivir s6lo porque se
considero por algun tiempo obra del segundo autor, en tanto que al
parecer se trata de un manual de retdrica sofistica —o por lo menos
una propuesta que consiguié sobrevivir al “desmantelamiento” al
que es sometido el movimiento— en tanto nos proporciona algunas
1deas sobre la misma. Pero, sin duda, la obra de Aristoteles marca de
manera profunda el pensamiento retérico de todo el Occidente.
La revaloracion que propone Ch. Plantin pretende otorgarles a
los sofistas el crédito que les corresponde por ser los wuciadores de
la reflexion sobre la argumentacion y la implementacion de sus
diversas aplicaciones (con ellos la retérica pasa de ser un arte para
constituirse en una tcnica), sin dejar de reconocer la importancia que
Aristoteles ocupa en este campo de conocimiento ante la sintesis y
sistematizacion que consigue para su desarrollo. Pues, sin duda, los
sofistas operan no solo como expertos en el ambito del discurso y
en el arte de ensefiar, sino que también se presentan como criticos
radicales de la cultura, costumbres y valores que predominaban en su
época; pero de manera mas profunda se constituyen en los grandes
opositores de la naciente metafisica representada sobre todo por el

12 Llegando al extremo de descalificarlos incluso como “seres humanos” al
establecer mejor su parentela entre las plantas (“hombre planta”) al estar analizando
precisamente la “doctrina inmoderada” del relativismo los sofistas, por lo que su
critica es incluso mas severa que la de su maestro Platon: “Ademas, ¢dira una
falsedad el que piensa que algo es o no es de cierto modo, mientras que dira la
verdad el que piensa lo uno y lo otro? Si ‘este Gltimo’ dice la verdad ¢qué valor
tendra el dicho de que ‘tal es la naturaleza de las cosas, [ 77 an eie 1o legomenon hiti]?
Y si no dice la verdad pero se acerca mas a ella que el piensa lo otro, entonces
seran de cierto modo las cosas que son, y este modo de ser serd verdadero, y no a
la vez también no verdadero. Por otra parte, si todos dicen verdad vy falsedad por
igual, tal individuo no podra hablar no decir nada: en efecto, dice y no dice las
mismas cosas a la vez. Y si no piensa nada, sino que cree y no cree por igual, sen
qué se diferencia su estado del de las plantas?” Aristoteles, Metafisica, trad. Toméas
Calvo Martinez, Gredos, Madrid, 2011, lib. v, 1008b 5-10, pp. 161-162.
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Socrates platonico,” conducida por el mismo Platon y Aristoteles.
De manera particular digamos que el desprestigio y las calumnias
que sufren esta fraguada de forma particular por la critica de Platon,
sin embargo la descalificacién que realiza guarda cierta confusion;
pues resulta que como ha analizado con profundidad G. Colli la
fidelidad historica de Platon es cuestionada, en tanto que confunde
las caracteristicas de los sofistas del siglo V con las del siglo 1v a.c.'

Los tesimonios de Platon pueden considerarse bajo dos puntos
de vista: por un lado, en relaciéon con las doctrinas de los sofis-
tas del siglo v, y las referencias son continuas; por el otro, con cierta
cautela, dado que Platéon no distingue claramente los sofistas anti-
guos de los del siglo IV, o por lo menos no los distingue siempre.
La caracterizacion irénica que Platon hace de los sofistas se apoya
generalmente en temas de los sofistas del siglo 7. La confusién entre
hombres y fenomenos distanciados alrededor de cincuenta afios se
origina en haber hecho de Socrates, de la generacion anterior a
Platon, expositor de las doctrinas platonicas."

Esta confusion ayuda a explicar parte de la disparidad de la critica
emprendida por el platonismo en contra de la sofistica, en tanto que
acepta la admiracion que guarda por algunos sofistas (los del siglo V)

13 “Es menester afiadir que, en los Didlogos platénicos, Socrates le sirve de
mascara, o, como dira Nietzsche, de ‘semidtica’ [...] Platon, por su parte, en sus
Drdlogos, se desvanece totalmente detras de Socrates y evita sistematicamente el
uso del ‘yo™, cf. P. Hadot, Elogio de Sicrates, trad. Ratl Falco, Textos de Me
cay6 el Veinte, México, 2006, pp. 29-30.

" Ya Nietzsche lo habia sefialado, por ¢jemplo, en su empefio por querer
hacer del todo “coherente” la supuesta relacién de su maestro Socrates con la
escuela eleatica y de ésta con Anaximandro: “Es ese aire mitico en el que Pla-
ton respira: en ¢l nada depende de ninguna meticulosidad historica. Asi, no es
la intencién de Platén establecer una imagen de Socrates, sino que la produce
siempre por primera vez como imagen antitética de su propio desarrollo”, cf. .
Nietzsche, Los fildsofos preplatonicos, trad. . Ballesteros Balbastre, Trotta (Clasicos
de la Cultura, 23), Madrid, 2003, § 11, p. 92.

1 Gorgias y Parménides, op. cit., p. 30.
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y la descalificacion de ciertas practicas sofisticas (las del siglo 1v),'
en esta tension la critica que realiza Platon resulta por lo demas
superficial y no consigue acceder a las cuestiones fundamentales
que en verdad trastocan algunos de los principios esenciales de su
metafisica. Tal como nos recomienda J. de Romilly: “era preciso,
en efecto, evitar a toda costa confundir a los grandes sofistas con sus
discipulos demasiado complacientes. En general fueron estos tltimos
los verdaderos y quiza los tinicos amoralistas”.!” Por su parte, la
filosofa francesa B. Cassin (2008) en su importante estudio sobre
la sofistica, establece la tesis de que este movimiento se constituye
en el “otro” antagénico de la filosofia, por lo mismo, en su indis-
pensable criterio demarcativo como su opuesto constitutivo en tanto
“semifilosofia”; es decir: “La esencia del artefacto [los efectos del
dialogo platénico] radica simplemente en hacer del sofista el alter ego
negativo del fil6sofo: su otro malo [...]. Si la sofistica se mide con la
vara del ser y la verdad, es preciso considerarla como semifilosofia:
filosofia y apariencia de filosofia”. "

16 Segtin los estudios modernos podemos dividir en tres grandes periodos la
presencia fundamental del actuar sofistico en el marco de la cultura grecolatina:
la primera sofistica (s. V y Iv a.c.), la segunda sofistica (s. I y 1l d.c.) y la tercera
sofistica (s. IV y V d.c.); sin embargo, la primera suele dividirse en dos generaciones:
(a) los antlguos sofistas (vigia generacion) y (b) los jovenes sofistas (nueva generacion),
separados mas que nada por la edad y por la relacion maestro-discipulo. Se puede
decir no sélo de manera especulativa que la sofistica es un movimiento continuo
que va desde su aparicion en la segunda mitad del siglo v a.c. hasta la segunda
mitad del siglo v d.c. —que marca el fin de los llamados “estudios griegos” y la
muerte oficial del paganismo en el 391 d.c.—, aunque con marcadas diferencias
en cada periodo y aun con variaciones en cada uno de los mismos, llegando en
sus ultimos reductos hasta parte del siglo v d.c. con los llamados “iatrosofistas”
(o medicosofistas) y los “sofistas cristianos”.

' Los grandes sofistas de la Atenas de Pericles, op. cit., pref., p. 17.

18 B. Cassin, El efecto sofistico, op. cit., pres., pp. 14-15. Ya con anterioridad
la filésofa francesa de origen polaco Sarah Kofman habia planteado una tesis
parecida, cuando decia en un interesante texto de 1983: “El asesinato de Parmé-
nides permite reducir la prestigiosa potencia del sofista a la de un charlatan que
solo es capaz de arrojar polvo a los ojos de los jovenes, de aquellos que miran la
verdad desde lejos: tiene como correlato la puesta en juego de la muerte del sofista
[...] Como todas las historias de dobles, la muerte de uno rubrica la sentencia
de muerte del otro. Entrampar al sofista es entramparse a ‘si mismo’. Porque
renunciar a la logica de la identidad es también perder la seguridad de su propia
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De esta forma, con la campaiia de desprestigio emprendida por
el platonismo y el aristotelismo —sin embargo, luego alcanzando
efectos negativos a nivel de toda la sociedad— no han hecho mas
que ratificar su presencia como irremediable pese a la casi absoluta
desaparicion de su obra, quedandonos en el mejor de los casos sélo
fragmentos y diversos testimonios que malinterpretan o distorsionan
sus propuestas. Sin embargo, han dejado un importante antecedente
y una huella indeleble en su postura critica en contra del orden
establecido; en este sentido, es como se constituyen en referentes
obligados para entender la demarcacion, los bordes y las alternativas
para pensar de otra forma la filosofia incluso como antifilosofia que ha
llegado hasta nuestros dias. Es precisamente esta contribucion en el
ambito de la historio de la retérica argumentativa que Ch. Plantin
propone recuperar si queremos entender lo que estos ilustres pensa-
dores y expertos en el lenguaje nos permiten entender de nosotros
mismos. Podemos sintetizar las principales aportaciones sofisticas en
cuatro puntos esenciales en el desarrollo del uso del lenguaje y su
comprension tedrica:

a) La antifonia. Se refiere al arte de contraponer discursos, en tanto
que la mayoria de los sofistas considera que cualquier asunto tiene
por lo menos dos posturas contrapuestas, que por supuesto se des-
pliega en diversas posibilidades; es decir: “Todo argumento puede
volverse del revés, y a todo discurso le responde un contra-discurso
producido desde otro punto de vista y proyectando una realidad
diferente”.' El ejemplo mas claro de esta concepcion del “discurso
antifénico” lo muestra una anécdota significativa entre una disputa
llevada a los juzgados en torno a una demanda entre Corax de

identidad, su autenticidad; de alguna manera es suicidarse. Es renunciar a la
pureza filoséfica, reconocer que lo mimético mancha e inicia siempre lo filoséfico.
Nada se parece mas al sofista que el filésofo: es por esto que, para salvaguardar
la razon de la locura, para encontrar a pesar de todo a la incontrolable mumests,
Platon opera una division salvadora entre una buena y una mala mimesis, entre
una noble y una vil sofistica, entre una gota de agua y otra; intenta hacer un
corte entre aporia filosofica y aporia sofistica que se parecen como dos hermanos
enemigos”, cf. ;Como salir de ahi?, op. cit., pp. 41-42.
19 Cf. Ch. Plantin, La argumentacion, op. cit., cap. 1 B, p. 8.
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Sicilia y su discipulo Tisias: sucede que existe un acuerdo entre
maestro y discipulo de que el primero recibiria sus honorarios por
los servicios prestados cuando el segundo ganara su primer proceso
judicial, pues era la demostracion irrefutable que habia recibido
excelentes lecciones; pero en el caso de perder no estaba obligado a
pagar las lecciones recibidas. Ahora bien, al final de sus estudios
Tisias nicia un proceso en contra de su maestro para no pagarle
y poner a prueba sus habilidades adquiridas; planteada asi la cues-
tién se generan dos hipodtesis contrapuestas: 1) gana el proceso el
discipulo, por lo tanto, no tiene que pagarle al maestro segun
el dictamen juridico; 2) pierde la demanda el discipulo, por lo tanto,
no debe pagar segun lo estipulado en el acuerdo personal con el
maestro. Como podemos percibir, segtin la estrategia de Tisias en
ambos casos gana al librarse de pagar toda la deuda adquirida por
las ensenanzas recibidas.

En cambio, el maestro Corax prepara su contragolpe discursivo
y defensa a partir del discurso presentado por su discipulo, pero
“dandole la vuelta” por completo y palabra por palabra al argu-
mento presentado por Tisias; si el discipulo gana el proceso esta
obligado a pagarle al maestro segiin el convenio personal adqui-
rido; en el segundo caso de que Tisias pierda esta también obligado
a pagar por dictamen de la ley. De cualquier forma, el discipulo debe
pagarle al maestro por las lecciones tomadas. Esta pequefia historia
muestra en si misma la concepcion sofista de la antifonia, mas alla
de la jocosa anécdota que termina cuando las autoridades echan a
la calle a los participantes de tan singular asunto irresoluble. Lo que
percibimos aqui es la forma en que los sofistas concebian el discurso
argumentativo en su pleno caracter conflictivo, en tanto que cualquier
fenomeno de la realidad tiene diversas aristas que hay que visualizar
para aprovechar las ventajas y oportunidades que se presentan para
constituirlo en el argumento mas fuerte.

b) La paradgia. Se trata de una postura que gusta a la mayoria de
los sofistas en tanto refleja el caracter mismo de la realidad, en
virtud de los diversos lados contrapuestos que forman parte de la
vida. Es algo que el sentido comin vy cierta postura dogmatica de
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la ciencia pretenden ocultar o por lo menos ignoran hasta donde
sea posible. Sin duda, se trata de un complejo procedimiento que
pone en evidencia lo absurdo de la existencia y lo demasiado rigido
que luego son nuestros procesos de explicacion y reflexion. Lo que
termina sucediendo es que el pensamiento comun establecido aca-
ba ridiculizando a la paradoja como un simple ejercicio lingiiistico
(szmple retorica) sin mayor repercusion e importancia. Ademas, la
misma presentacion de la paradoja —tal como la presentan estos
artistas del lenguaje— no pretende de manera alguna pasar por una
proposicion sera, o algo que se le parezca, en tanto que solo aco-
mete mostrar la realidad tal como es (o la naturaleza de las cosas) sin
mayor pretension. No obstante, dentro del discurso combativo de
la argumentacion sofistica la paradoja tiene la pretension de poner
en evidencia lo ridiculo del rigor manifestado por el pensamiento
unico de la metafisica racional y a la vez contribuir a “despertar el

pensamiento”.”

c) Lo probable. Otra operacion del lenguaje que los sofistas utilizaron
mucho es el concepto de lo probable, en tanto que pone en cuestion
la seguridad dogmatica de pretender elaborar principios de caracter
universal. En cambio, lo probable tiene que ver con la manifestacion
de las particularidades y diferencias de una determinada cultura o
las expresiones diferentes de una comunidad. Se trata de una evi-
dencia que los sofistas, como incansables maestros itinerantes por
diferentes zonas y culturas, constataron en los numerosos viajes que
realizaron; el ser testigos de la existencia de culturas diferentes con
costumbres, valores, creencias y formas de pensar diversas, los hizo
mas tolerantes y cuidadosos con las afirmaciones tnicas de carac-
ter general o universal. Lo probable es un concepto clave que dice

% De ahi la campafia de ataque emprendida por Sécrates: “Es, sin duda,
para responder a las objeciones de los sofistas y poner las creencias tradicionales
al abrigo de sus objeciones, que Socrates ha sido llevado a buscar principios
solidos y a constituir una ciencia que satisficiera, a la vez, las exigencias de la
razén las viejas tradiciones en lo que tenia de respetable y necesario”, V. Victor
Brochard, Estudios sobre Sicrates y Platon, trad. Leén Ostrov, Losada, Buenos
Aires, 2008, p. 14.
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una manera de ser y de vivir en sociedad en tanto manifestaciones
disimiles profundamente humanas. Se trata de un concepto que al
asentarse en las producciones claramente humanas (entre ellas por
supuesto el pensamiento, las creencias y los valores), resulta desatar
cadenas de probabilidades que tienen que irse discerniendo, algo
que en verdad fascinaba a la reflexion y creatividad sofistica.

d) La dialéctica. Se trata de un concepto que adquiere diversos signifi-
cados dependiendo del momento historico y del particular contexto
de uso, en el caso de los sofistas tiene que ver con el intercambio
argumentativo elaborado mediante un “dialogo razonado” que es-
tablecen diferentes reglas de funcionamiento. Este primer sentido
de la dialéctica como posibilidades establecidas para el desarrollo
del didlogo razonado se complementa con las capacidades sociales
que se desarrollan en cada “interaccion lingiiistica”; pero también
—algo que la critica metafisica no tolerara al tocar uno de sus nu-
cleos sensibles constitutivos—2' en una actitud cognoscitiva (e incluso
ética), en tanto que proponen como referente importante no la
“busqueda de la verdad, sino de la justa verdad en la que al final
uno de los participantes resulta refulado, entendiendo este término
sin que importe sus finalidades o su cualidad como locutor”.*? Pre-
cisamente es en este sentido que la dialéctica se constituye también
en un criterio para la vida, que acomete abarcar los ambitos de
desarrollo humano mas importantes y que para la critica metafi-

2! Precisamente es la critica que realiza el “arte de los sofistas” en contra de
la apropiacion metafisica de la dialéctica: “Andar con los pies en el aire no es
algo que un dialéctico pueda reprochar a otro, es el caracter fundamental de la
propia dialéctica. En esta posicion, icomo puede conservar una mirada critica?
La obra de Nietzsche va dirigida contra la dialéctica de tres maneras: la dialéctica
desconoce el sentido, porque ignora la naturaleza de las fuerzas que se apropian
concretamente de los fendmenos; desconoce la esencia, porque ignora el elemento
real del que derivan las fuerzas, sus cualidades y sus relaciones; desconoce el
cambio y la transformacion, porque se contenta con operar permutaciones entre
términos abstractos e irreales [...] Todas estas insuficiencias tienen un mismo ori-
gen: la ignorancia de la pregunta: ;Quién? Siempre el mismo desprecio socratico
por el arte de los sofistas”, cf. G. Deleuze, Netzsche y la filosofia, trad. Carmen
Artal, Anagrama, Barcelona, 1986, v. 4, p. 222.

22 Cf. Ch. Plantin, La argumentacién, op. cit., cap. 1 B, pp. 10-11.
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sica de corte cientifico (como la aristotélica y hegeliana) resulta de
un lenguaje y uso equivoco que hay que evitar a como dé lugar.
Sin duda, todos estos elementos —y otras tantas aportaciones en
el arte del lenguaje— nos ayudan a entender mejor la contribucion
que el movimiento sofista realiza a la revoluciéon argumentativa
que esta teniendo efecto en las sociedades democraticas (de manera
particular Atenas) en la época de Pericles. El impulso fundamental
se produce sobre todo a partir de su interés particular por el discurso
eristico, enmarcado dentro de las diferentes dinamicas politicas y
juridicas; también aqui podemos percibir la presencia de la sofistica
en el espinitu secular de la época, en tanto que se trataba del uso es-
tratégico de las puras capacidades humanas que indagan sobre los
hechos, sus capacidades y el aprovechamiento de la ocasion que se
presenta, todo ello mediante el profundo conocimiento de la fragilidad

humana y de su fundamental “espiritu diagnostico”.*

II. LA INVENCION DEL ARTE DEL DISCURSO.
LA RETORICA DE COMBATE SOFISTICA

Suele afirmarse —y sin duda se ha constituido cast en un lugar
comun— que la retérica, por lo mismo la cuestion argumentativa,
tiene su nacimiento en Siracusa (Sicilia) a mediados del siglo V a.c.
En particular, con las enseflanzas practicas realizadas por algunos
retoricos y sofistas; en efecto, es con Corax de Siracusa (discipulo

% Reflexionando sobre la relacién entre medicina, espiritu cientifico y filosofia
en la época, el historiador C. M. Bowra sefiala lo siguiente: “La medicina modeld
el espiritu cientifico y disipé acumulaciones de supersticion [...] La medicina
hizo, tanto a historiadores como a dramaturgos, mas conscientes del lado huma-
no del hombre. Y en esto disminuy6 la creencia en la omnipresente influencia
de los dioses y se planted preguntas abocadas a respuestas racionales. Incluso
los oradores y panfletarios politicos hay huellas de este espiritu diagndstico, una
presuncion de querer establecer los hechos. Cuando los abogados urdian ciertas
reglas de probabilidad para el comportamiento humano y basaban sobre ellas
sus razonamientos forenses, trabajan sobre las mismas directrices que los médicos
que pronosticaban el curso de una enfermedad”, cf. La Atenas de Pericles, trad.
Alicia Yllera, Alianza Editorial, 2012, 9, pp. 217-218.
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de Empédocles de Agrigento)** y su discipulo Tisias (que luego se
constituye en maestro de Lisias e Isocrates) que la retorica cobra
una funcion esencial para la formacion del hombre griego,” inclu-
so suele afirmarse que en esa época ellos escriben un importante
manual de argumentacion (por desgracia perdido). Estos maestros
de la primera escuela de elocuencia ensefnan las técnicas retoricas
y el arte de la sabiduria discursiva haciendo énfasis en la razin, en
tanto rétores y auténticos “técnicos de la palabra” se dedicaban a
viajar para ir ensefiando a lo largo y ancho de Grecia el arte de
hablar en publico y vencer a los contrincantes de manera eficaz
con un discurso elaborado estratégicamente. Luego, sin importar
mucho la postura que toman como punto de partida —de principio
no tenia que ver con la verdad, sino mas bien con lo verosimil (etkds) o
lo veraz (veridicus)— como con la efectividad del uso de la demostracion
argumentativa en un contexto determinado.

Los sicilianos Corax y Tisias decian que la pnropuay éott weods
dnpuovpyods [la retérica es un artifice o creador de persuasion]; entre
los dorios, la palabra dnwovpyds tiene un significado mas alto que
entre los jonios las palabras “creadora”, “maestra” [de la persua-
sion]: en los estados dorios se llamaba asi a las personas de mayor

# “Los primeros profesores de esta nueva disciplina fueron Empédocles
de Agrigento, Corax, su discipulo de Siracusa (el primero que hizo pagar sus
lecciones) y Tisias”, cf. R. Barthes, Investigaciones retoricas 1. La antigua retérica.
Ayudamemonias, trad. Beatriz Dorriots, Tiempo Contemporaneo (Comunicaciones),
Buenos Aires, A. 1. 1., 1974, p. 13.

» No hay que perder de vista que también en esa época el “discurso en
prosa” adquiere un importante nivel de consolidacion que le permite establecer
los lineamientos de su contenido y especificos recursos estilisticos en la btsqueda
de la consolidacion del “discurso filosofico” en la época clasica —que viene abrién-
dose camino desde los Siete Sabios de Grecia y los llamados “presocraticos”.
Precisamente, por un marcado proceso de diferenciacién voluntarista y ante la
importancia que adquiere en tanto discurso filosdfico que al sobreponerse al discurso
mitico-religioso establece una relacion de poder sobre otras formas expresivas.
De tal manera que para Thomas Cole, por ejemplo, el origen real de la techné
rhetoriké se suscribe de forma mas adecuada a Platon y Aristoteles en la busqueda
de las mejores formas y recursos que permitan la expresion filosofica efectiva, cf.
Th. Cole, The Origins of Rhetoric in Ancient Greece, The Johns Hopkins University
Press, Baltimore, 1991, p. 139.
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autoridad (entre los jonios la palabra solo significa “artesanos”). Y lo
mismo sostenia el Gorglas e Isdcrates; este dltimo la transcribe mas
prosaicamente por @eifolc émioTiun [conocimiento de persuasion].?

También es necesario considerar que durante esa época en Sicilia
existe una corriente de “retorica psicologica™’ —o “conductora de
almas”— mas enfocada en cuestiones internas como los afectos y
caracteristicas psicologicas que operan sobre los seres humanos,
principalmente desarrollada por algunos pitagoricos y Empédocles
de Agrigento (493-432 a.c.).”® El énfasis en este segundo caso no esta
puesto en la razin discursiwa que busca persuadir, sino mas bien ape-
lando a las emociones cuyo ritmo matematico de las palabras consiguen
dominar a un auditorio con determinadas caracteristicas y sabiendo

% Cf. F. Nietzsche, “Descripcién de la retérica antigua”™ [Semestre de invierno
de 1872], en Escritos sobre retirica, op. cit., 1, 417, p. 83.

77 Seré en la llamada “segunda sofistica” —en el marco de la cultura grecorro-
mana del siglo 11 y 11l d.c.— que se habla de una “retérica emocional”, al respecto
V. Filostrato, Vida de los sofistas, trad. M. C. Giner Soria, Gredos, Madrid, 1999.
También puede consultarse a Tim Whitmarsh, 7The Second Sophistic, Oxford
University Press (Greece & Rome New Surveys in the Classic, 35), Oxford, 2005
y Daniel S. Richter y William A. Johnson (eds.), The Oxford Handbook of The
Second Sophistic, Oxford University Press, Nueva York, 2017.

% Sin duda es con Empédocles que la psicologia se constituye en un instrumento
fundamental para la retorica argumentativa; mas alla de la relevancia que juega
la funcién racional, la dimension psicologica permite explorar en las posibilidades
que cumple el “poder del lenguaje” como instrumento persuasivo que habilita
para influir en el escucha. Se trata de un tipo de “vinculacién emocional” que
se produce por medio del lenguaje, en tanto que la palabra discursiva tiene la
facultad psicologica de impactar positiva o negativamente en el universo mental
del destinatario o auditorio receptor; hace referencia a una forma de “progra-
macién neurolingtiistica” que altera los estados de conciencia del sujeto, al grado
de que la salud psicoldgica o, mejor, “psicosomatica” impacta segun la practica
discursiva ejercida. Para Aristoteles es el “inventor de la retérica”, para Satiro
fue un “orador excelente [...] que legd un arte retérica” y con su practica “dio
impulso a la retérica”, cf. “Empédocles de Agrigento”, en Los fildsofos presocraticos
11, trad. N. Luis Codero, E. La Croce, y M. I. Santa Cruz de Prunes, Gredos,
Madrid, 2007, fr. 19, fr. 27 y fr. 28, pp. 24-28. Asi lo indica D. Laercio: “Dice
Aristoteles en su Sofista que Empédocles fue el primero en descubrir la retorica,
y Zenén inventor de la dialéctica”, Vidas y opiniones de los fildsofos ilustres, trad.
C. Garcia Gual, Alianza Editorial (El Libro de Bolsillo / Clasicos de Grecia y
Roma, 8), Madrid, 2013, viir 57, p. 483.
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aprovechar la “oportunidad” (kairds) que se presenta. Sin duda, el
marco natural en donde se forjaron las diferentes estrategias para la
elocuencia y el arsenal de técnicas improvisadoras para el combate
discursivo es el ambito del debate juridico,” auténtica escuela para la
argumentacion racional y emocional. El surgimiento del discurso
eficaz y el arte argumentativo esta estrechamente vinculado con el
cambio politico que genera la revuelta democratica sobre el derroca-
miento de los tiranos Gelén y Hierén —que cuando ascendieron
al poder realizaron apropiaciones de tierras para repartirlas como
“botin de guerra” entre sus mercenarios—, pero una vez destituidos
del poder (467 a.c.) inician una serie de demandas populares reclamando
la recuperacion de las tierras por parte de los propietarios originales.
El alegato juridico para la recuperacion de sus tierras al no contar
con los titulos de propiedad dependia de su habilidad discursiva en
la argumentacion de su propia defensa, es por ello que resulta fun-
damental “tomar clases” con los rétores y sofistas mas connotados
que ensenara el arte de hablar en puablico o elocuencia de forma
efectiva y contundente. De esta manera, existe un trasfondo poli-
tico y juridico que al instaurarse un auténtico régimen democratico
consigue lberar el debate racional y el discurso argumentativo para
buscar la solucion de problematicas y conflictos reales.®

También se encuentran entre estos maestros rétores a Gorgias de
Leontinos (487-380 a.c.),” de igual forma perteneciente a la region
siciliana, que consigue establecer algunos de los principales procesos
de argumentacion eficaz, y Protagoras de Abdera (485-411 a.c.) que
también ensena el arte de la argumentacion poderosa, siempre como

? Como bien lo indica R. Barthes, la Retérica “naci6 de procesos a la pro-
piedad” y puesto que se tratan de procesos inéditos que apremian la necesidad
de la “elocuencia”, que se mueve en ese momento entre “la democracia y
la demagogia, de lo juridico y de lo politico” se transforma por la urgencia del
momento en “objeto de ensefianza”, cf., Investigaciones reléricas 1. La antigua
retorica. Ayudamemorias, op. cit., A. 1. 1, p. 12.

% Cf. Ch. Plantin, La argumentacién, op. cit., cap. 1, pp. 5-7.

*! Dice Dibégenes Laercio que era un “hombre muy eminente en retorica”,
que llegd a vivir ciento nueve aflos y que también escribié un tratado sobre el
arte de la retorica; fue discipulo de Empédocles de Agrigento, cf. Vida y opiniones
de los filosofos lustres, op. cit., v 58, p. 483.
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discurso combatiwo para terminar por imponerse ante los otros con-
trincantes y sus argumentos presentados. Esta corriente, que suele
considerarse como la primera gran escuela de la sofistica, pues con-
sigue llevar la retorica argumentativa hasta un punto de maduracién
mucho mas completa y efectiva, en tanto logra vincular la corriente
racional con la psicologica. En este caso el discurso elocuente se
constituye en “arma’” fundamental para vencer a los adversarios en
cualquier situacién que se presente (ya sea imponiendo su_fortaleza o
aprovechando la debilidad del otro);* estos pensadores y maestros del
arte del discurso eficaz se constituyen en educadores de los jovenes
pertenecientes a la clase social dominante y exigen remuneracion
por el valioso servicio prestado. Este grado de instrumentalizacion del
lenguaje y de la palabra como utensilio que conlleva una intencio-
nalidad, es el valor simbdlico del lenguaje en tanto que no es una
entidad metafisica abstracta sino un “convencionalismo arbitrario”
que busca responder a la siuacion particular a la que pertenece. Es
decir: en tanto entidad viva, abierta y dinamica, el lenguaje es a la
vez natural y artificial, por lo que el soporte sobre el que se articula
es por completo fiswldgico pero su abierto caracter convencional lo
dota de capacidades adaptativas tnicas para funcionar de manera
mucho mas efectiva en un contexto de comunicacion especifico.
Platon se constituye en uno de los principales detractores y critico
acérrimo de los sofistas y de su teoria sobre la “retorica argumenta-
tiva” basada en la doxa (opinion),™ en tanto que se trata del discurso

52 Por eso es que suele denominarse al discurso sofista como epideixis (lat.
demostratio), procede del griego “cwmidewtikog” (epideiktikos) que quiere decir simple-
mente “declamatorio”; se refiere sobre todo al discurso de alabanza o vituperio,
pero de manera fundamental apela a un discurso de lucimiento para el orador; estos
tipos de discursos hacen referencia sobre todo al modo de ejercicios indispensa-
bles para la formacion profesional del orador. Por eso Menando el Rétor sefiala:
“Asi que los epidicticos son el vituperio y la alabanza — pues las exhibiciones de dis-
cursos publicos que hacen los llamados sofistas pensamos que son ejercicios de
declamacion con fines practicos, no una exhibicion —, Dos tratados de retorica
epidictica, trad. M. Garcia Garcia y J. Gutiérrez Calderon, Gredos, (Biblioteca
Clasica Gredos, 225), Madrid, 1996, lib.1 15, p. 88. Como sabemos, Platon utiliza
el concepto siempre en sentido despectivo, cf. Hipias Menor, 363¢; Hipias Mayor,
282b y 286a y Gorgias, 457¢, en Didlogos 1, op. cit., pp. 157, 178, 183 y 316.

%3 Se trata de un concepto fundamental para entender la critica platénica a la



LENGUAJE Y PEDAGOGIA EN LA SOFISTICA 65

como arle para la disputa que establece el énfasis en su “adecuacion
practica”; el discurso de la argumentacion retorica se constituye en
una herramienta politica que pretende utilizar los recursos agonales
para vencer a los adversarios en la reyerta por el poder.” En el
Gorgias, un dialogo perteneciente a la época de juventud de Platon,
ataca con dureza a la retorica sofista por su marcado “relativismo”
que con artilugios seduce y engafia al auditorio sin importar su
referencia a la verdad y su utilidad real a la ciudad.” Se tratan de

sofistica, pues no sélo se considera que es muy probable que Platon “inventara”
los conceptos de rhhéloriké (retorica) y eristiké (eristica), como recursos para desca-
lificar a los sofistas en tanto simples elaboradores de “discursos agradables”, como
profesionales que usan el lenguaje para hablar con habilidad, cf. E. Schiappa.
Protagoras y el logos. Un estudio sobre filosofia y retirica griega, op. cit., 1, pp. 28-29.
También el concepto de doxa (opinién) adquiere una funcion central tanto en la
filosofia platonica como en su postura antisofista, en tanto que segun la interpre-
tacion de H. Arendt, resulta que es a partir de la experiencia del enjuiciamiento
y muerte de Sécrates que el joven Platon: 1) ante el “fracaso” de la persuasion
socratica para defenderse y persuadir a sus atacantes de su inocencia, Platon des-
confia de la retérica en provecho del pensamiento filosofico que busca el ideal
de la verdad; y 2) en este sentido opone a las opiniones relativas de los atacantes
(y sofistas) del maestro el saber con evidencias de la verdad tnica (unum verum) e
independiente de los intereses mezquinos humanos, cf. H. Arendt, La promesa de
la politica, trad. Eduardo Canas, Austral-Paidés (Contemporanea Humanidades-
Booket), México, 2016, 11, pp. 44-47.

3 <...] lo que yo llamo retérica es una parte de algo que no tiene nada de

bello” / “Soécrates. — [...] pero, si quieres informarte, pregintame qué parte
de la adulacién, es a mi juicio, la retérica. / Polo. — pregunto; responde qué
parte es. / Socrates. — ¢Vas a entender mi contestacion? Es, segin yo creo, un

simulacro de una parte de la politica. / Polo. — Pero ¢qué? ¢Dices que es bella o
fea? / Sécrates. — Fea, pues llamo feo a lo malo, puesto que es preciso contestarte
como si ya supieras lo que pienso” y “[...] los oradores, que hacen en la ciudad
lo que les parece, e igualmente los tiranos, no poseen ningtin bien con esto, pues
el poder, como ta dices, es un bien, pero ti mismo reconoces que hacer lo que
a uno le parece, cuando esta privado de razon, es un mal”, cf., Platon, Gorgias,
en Dudlogos 1, op. cit., 463a, 463d y 467a, pp. 322 y 326.

% “Sécrates. — Si te parece, establezcamos, pues, dos clases de persuasiones:
una que produce la creencia sin el saber; otra que origina la ciencia. / Gor-
gias. — De acuerdo. / Socrates. — ¢Cual es, entonces, la persuasion a que da
lugar la retérica en los tribunales y en las otras asambleas respecto a lo justo y
lo injusto? ¢Aquella de la que nace la creencia sin el saber o la que produce el
saber? / Gorgias. — Es evidente, Socrates, que aquella de la que nace la retorica.
/ Sécrates. — Luego, la retérica, segin parece, es artifice de la persuasion que
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técnicas vacias de cualquier contenido valioso que lo tinico que ge-
neran son opiniones estériles que nada tienen que ver con la bisqueda
de la “verdad”, algo que si pretende la episteme (ciencia) en su plan-
teamiento dialéctico. Ya en su época de madurez atentia y modera
su postura, sobre todo en el didlogo titulado Fedro, al establecer la
distincion entre una “retorica falsa” de tipo psicoldgica que solo se que-
da en la simple opiniin de las apariencias y una “retérica auténtica”
de tipo racional que conduce al conocimiento de la “realidad” como
esencias; se trata de una retorica dialéctica que pretende partir de la
verdad por el conocimiento que rompa con el caracter manipulable
del discurso falaz de la simple opinion.™

Sin embargo, es Aristoteles el que sistematizara de una manera
insuperable en la antigtiedad el estudio de la Retorica, incluso puede
considerarse su obra Retdrica como un tratado del discurso argu-
mentativo eficaz que consigue conjuntar de manera practica la
dialéctica,” la retorica y la logica. El ambito de articulacion lo consigue
la reflexion filosofica, de tal manera que el retorico se constituye en
un hombre de bien, de una reputacion a toda prueba, pues se trata
de un hombre de amplia cultura y que cuenta con los necesarios
recursos estratégicos; se trata de un planteamiento integral que
pretende cuidar tanto las exigencias del rigor formal y los efectos
controlados de los aspectos estéticos del discurso. Para Aristoteles
la retorica —que no puede ubicarse en un “género definido”—*
se constituye en una #cnica argumentatwa que busca generar los me-

da lugar a la creencia, pero no a la ensefianza sobre lo justo y lo injusto [...]”,
Ihd., 454c-455a, p. 313.

% Por ejemplo, Platon, Fedro, en Didlogos 1, op. cit., 271d, p. 829.

37 Clomo sefiala Aristoteles, para desmarcar la dialéctica de la sofistica: “Ade-
mas de esto, ‘es asi mismo claro’ que lo propio de este arte es reconocer lo
convincente y lo que parece ser convincente, del mismo modo que ‘corresponde’
a la dialéctica reconocer el silogismo vy el silogismo aparente. Sin embargo, la
sofistica no ‘reside’ en la facultad, sino en la intencion. Y, por lo tanto, en nuestro
tema, uno sera retérico por ciencia y otro por intencioén, mientras que, en el
otro caso, uno sera sofista por intencién y otro dialéctico, no por intencién, sino
por facultad.”, Retorica, trad. Quintin Racionero, Gredos, Madrid, 1982, lib. 1
1355b 15-20, p. 35.

% Ibid., lib. 1 1355b, pp. 34-35.
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dios adecuados para persuadir, pero en tanto que la argumentacion
es una disciplina que se basa en la realidad de los lugares comunes
(topor) lo que pretende es fundamentar el modelo silogistico en las
pruebas indispensables para establecerse en entimémicas,” es decir:
en pruebas irrefutables y verosimiles. Aunque ya estan presentes en la
tradicion teorica y practica de la retérica argumentativa, Aristoteles
consigue profundizar y sistematizar la disciplina:

1. La division del campo argumentativo en tres géneros: a) judicial,
b) deliberativo y ¢) demostrativo. Pese a la diferencia de rango
a las que pertenecen, no quiere decir que no pueda haber una
comunicacion complementaria entre los géneros.*

2. Establece una clara distincion entre el éthos como el caracter del
orador y el pathos en tanto la pasion del auditorio, no obstante
procesos complementarios que se aprovechan en el desarrollo
de creacion argumentativa.

3. También establece el espacio reflexivo correspondiente a la teo-
ria de la expresion y de la elocucion, en tanto que se ocupa del
esclarecimiento de algunos de los principales mecanismos en la
construccion de las figuras retoricas que deben apoyar de manera
complementaria la estrategia argumentativa; toda elocucion re-
quiere de gran cuidado en la busqueda de claridad, naturalidad
y correccion eficaz para lograr su adecuacion persuasiva.

En efecto, con Aristoteles la retorica argumentativa se constituye
en un “instrumento” que dedica el mayor cuidado a la_fuerza expre-
swa del discurso y también en una herramienta de ndagacion sobre
la realidad.! En este sentido es que la retorica argumentativa se

% Ihid., lib. 1 138a, pp. 50-53 y lib. 11 26, pp. 297-299.
10 Ibid., lib. 1 3, pp. 53-57.

I Hay que recordar que el primer manual de ars rhetorica conservado es la
Retorica a Algandro, datado en el 340 a.c. y establecido apenas unos afios antes
de la Retirca de Aristoteles que es probablemente del 335 a.c. Sin duda, se trata de
un breve manual para el combate creativo que consigue reunir algunas de las
principales técnicas y estrategias del arte retorica sofistica, consiguiendo propor-
cionar puntuales recomendaciones directas con algunos ejemplos cotidianos. Por
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constituye en un proceso formativo de la juventud, en tanto que
ayuda a reflexionar sobre como construimos nuestro pensamiento
y poder juzgar los razonamientos ajenos; es decir, contar con los
mejores instrumentos y estrategias para cuidar con detenimiento la
expresividad discursiva, pero siempre como apoyo subordinado al
pensamiento que la dota de la forma eficaz: el silogismo categérico
aristotélico —como base eficaz para la argumentacion que utiliza la
légica— cuida de forma escrupulosa la forma estrechamente vinculada
al contenido, para determinar sus posibles usos estratégicos racionales.*
La finalidad del proyecto aristotélico es por completo politico, en
tanto se encuentra plenamente comprometida con la formacion
de ciudadanos excelentes como animal politico (zoon politikon), dado
que en el corazon de la polis se establece el espinitu agonal del debate
argumental se requiere de discutidores competentes razonables para
las asambleas y disputas ptblicas:

Porque es cierto lo que ya antes hemos tenido ocasion de decir so-
bre que la retérica se compone, por un lado, de la ciencia analitica
y, por otro lado, del “saber” politico que se refiere a los caracte-
res; y sobre que es ademas analogo, de una parte, a la dialéctica
y, de otra parte, a los razonamientos sofisticos. Pero cuanto mas
se trate de equiparar a la dialéctica o a la propia “retérica”, no
con facultades, sino con ciencias, tanto mas se estara desfiguran-
do inconscientemente su naturaleza, al pasar con ello a construir
clencias concernientes a determinadas materias establecidas y no

su forma directa y franca de hacer las recomendaciones se le suele dotar de un
valor menor al aristotélico.

2 Aristoteles divide los componentes discursivos asi: 1) la ldgica (o analitica),
que se refiera a la construccion de silogismos verdaderos (apodicticos); 2) la dia-
léctica, en tanto ejercicio probabilistico de la elaboracion de silogismos que se
consideran verdaderos (es decir, en tanto que no estan demostrados su valor de
falso o verdadero); 3) la eristica, en tanto que la forma del silogismo es correcta
aunque la proposicion no lo sea, pero aparenta serlo; y 4) la sofistica, en donde
la forma del silogismo es falsa aunque aparenta ser correcta y el contenido no
importa, cf. Aristoteles, Retdrica, op. cit., lib. 1, 1-2, pp. 25-53; Tdpucos, lib. 1, cap.
1y cap. 12, pp. 307-308 y 319 y Refutaciones sofisticas, sec. prim., 1-3, pp. 465-
467, en Tratado de ldgica, trad. Patricio de Azcarate, Porrtia, México, 2016.
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solo a discursos. No obstante, a proposito de todo esto, pasaremos
a establecer ahora cuantas precisiones son apropiadas a nuestra
tarea y atin dejan hueco a la consideracion de la ciencia politica.™

Este breve referente sobre la retorica argumentativa como marco
fundamental para valorar las principales aportaciones sofistas en el
ambito heuristico del lenguaje como artefacto para hacer politica para
la vida. Estos diferentes pensadores desarrollan un “complejo arte
de la retorica”, en donde el estudio y la preparacion del perfecciona-
miento expresivo responden a un contexto demandante en donde el
nivel del publico se ird incrementado hasta constituirse en avanzados
exigentes del oficio.** El estilo y las estrategias desarrolladas para el
debate de alto nivel hacen de esta practica también un espectdculo de
concurrencia masiva; como profesionales de la elocuencia y del arte
del buen decir, los rétores que participan tienen que demostrar sus
capacidades y evitar los errores para dar un “buen espectaculo” en
la busqueda de la fortuna que logre favorecerlos.”

¥ Aristoteles, Retdrica, op. cit., lib. 1, 1359b 10-15, p. 59.

* De manera muy particular dentro del marco de la llamada “segunda
sofistica”, tal como lo indica M. C.. Giner Soria en su estudio introductorio a
la obra de Filéstrato: “Los artifices del discurso, contemporaneos del autor, no
menos abundantes que sus famosos predecesores; sus numerosos alumnos, las
personas cultivadas que disfrutaban con la refinada diversidad de la literatura
oratoria de espectaculo, constituyeron el publico para el que Filéstrato compuso
su libro. Era un publico avanzado, formado en escuelas donde el complejo arte
de la retérica era objeto capital de estudio; un ptiblico capaz de apreciar sutiles
matices de estilo y familiarizado con los nombres mas representativos del arte
que se habia convertido en entretenimiento de predileccion”, cf., Vidas de los
sofistas, op. cit., intr., p. 10.

 Clomo sefiala Aristoteles: “Y prueba de ello es que la dialéctica y los sofistas
se revisten del mismo aspecto que el fil6sofo. La sofistica, desde luego, es sabiduria
solamente en apariencia, y los dialécticos discuten acerca de todas las cosas —y
‘lo que es’ constituye lo comtn a todas las cosas— y discuten, evidentemente,
acerca de tales cosas porque son asunto propio de la filosofia. En efecto, la Sofistica
y la Dialéctica discuten acerca del mismo género que la filosofia, pero ‘ésta’ se
distingue de una por el alcance de su capacidad y de la otra por el tipo de vida
elegido: y es que la Dialéctica es tentativa y refutadora sobre aquellas cosas que
la filosofia conoce realmente, y la Sofistica, por su parte ser sabiduria, pero no
lo es”, cf., Metafisica, op. cit., lib. v, 1004b 15-25, p. 150.
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El debate que se desata a partir de la segunda mitad del siglo
V a.c. se refiere precisamente a la oposicion entre nomos (opinion,
creencias, costumbre, ley positiva, convencion, cultura) y phisis (na-
turaleza); esta oposicion resulta fundamental para entender mejor
el conflicto establecido entre Socrates-Platon y los sofistas, en tanto
que opone dos concepciones de la vida y formas de hacer filosofia.
La postura de los sofistas rompe deliberadamente con la tendencia,
sin duda heredada del pensamiento mitico-religioso, que la meta-
fisica de lo unidimensional como estructura binomial, en tanto que
proponen una postura realista que establece el nomos como criterio
maximo; como viajeros incansables y conocedores de diversas cultu-
ras, los sofistas saben que en relacion con las manifestaciones de la
cultura, las leyes, la justicia, la verdad..., no existen posturas tnica y
absolutas. Por el contrario, hay una pluralidad de manifestaciones y
formas de valorar que corresponde a acuerdos o convencionalismos
basados en ciertos intereses. Por eso prefieren el interés individual
sobre la imposicion de cualquier pretension universalista, rechazan
cualquier forma de idealismo a favor de un materialismo de tipo
realista que establece también algunos criterios utiles para decidir
sobre la mejor postura u opcion asumida, utilizando la herramienta
de la retérica argumentativa para persuadir a cualquier adversario
ante el que defienden su opinion generada desde el ejercicio de su
voluntad libre.

Esta postura relativista, tal como se la califica de manera displicen-
te, abre también la posibilidad de generar un proceso educativo que
sepa aprovechar con ventaja las oportunidades que se presenta en
cada ocasion con condiciones y contextos particulares; pero también
de un marcado escepticismo ante la imposibilidad de poder acceder al
conocimiento de una verdad y a la realidad misma sin la mediacion
de lo particular e individual. El hecho del que hay que partir aqui
es de la animadversion que genera entre los pensadores conser-
vadores por cobrar la imparticion de lecciones y con el contenido
particular disefiado por cada uno de ellos; el cobro iba en relacion
del prestigio que el sofista habia alcanzado segtn sus dotes oratorios y
el contenido decidido para la especializacion o area de estudio que
estos auténticos eruditos elegian como campo de desarrollo, pero
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todo basicamente en el rango de un humanismo (que comprendia
disciplinas como retérica, gramatica, politica, derecho, moral). Pode-
mos considerar a los sofistas como los primeros profesionistas en el
arte de la ensefianza que pedian remuneracion por la preparacion
que ofrecian a sus posibles alumnos, principalmente los hijos de la
pwante burguesia de la época como potenciales politicos; la cultura
del tiempo de los sofistas requeria de la deliberacion, el debate y
la bisqueda de acuerdos, segin las exigencias de la democracia
participativa del momento; por eso también pueden considerarse
como criticos radicales de la cultura y educacion tradicionales que
para ellos resultaba insuficientes segiin las exigencias sociopoliticas
del contexto.

Pero no hay nada de esto [habla Socrates], y st habéis oido a alguien
decir que yo intento educar a los hombres y que cobro dinero, tam-
poco esto es verdad. Pues también a mi me parece que es hermoso
que alguien sea capaz de educar a los hombres como Gorgias de
Leontinos, Prodico de Ceos e Hipias de Elide. Cada uno de éstos,
atenienses, yendo de una ciudad a otra, persuaden a los jovenes —a
quienes les es posible recibir lecciones gratuitamente del que quieran
de sus conciudadanos— a que abandonen las lecciones de éstos y
reciban las suyas pagandoles dinero y debiéndoles agradecimiento.*®

La cultura agonistica en la que se desenvuelve la sofistica permite el
desarrollo maximo de la retdrica argumentatiwa, en tanto que la compe-
tencia entre las diferentes corrientes teoricas establece un contexto
de intensa pugna enriquecedora y creativa para la filosofia practica
materialista que proponen. Dentro de este agreste ambito la wonia se
constituye en una estratagema fundamental para combatir el marco
de desencanto y frustracion en el que se mueven. Sin duda, el proyecto
educativo que ostentan permite proponerlos como “auténticos revo-
lucionarios” que sacuden de manera peligrosa el orden establecido
de su época con sus puyas criticas, al constituirse en verdaderos
antagonistas al proponer una alternativa real al imperio metafisico
que se expande sin restriccion alguna con Platon y Aristoteles.

¥ Platon, Apologia de Séerates, op. cit., 19e-20a, p. 6.
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III. ARGUMENTACION Y PROYECTO EDUCATIVO

El movimiento sofistico se enfrenta durante su época de desarrollo
floreciente con un tipo de educacion basica de caracter muy limitada,
en tanto que el sistema de enseflanza griego se suscribe a la tras-
mision de un conocimiento tradicional acorde al nivel social rigido
en donde los jovenes no pueden superar la escala de su aprendizaje
mas alla del limite que establece su “herencia” adquirida por lnaje.
Precisamente la educacion que implementan los sofistas rompe con
la educacion arraigada que pretenden cumplir con las exigencias que
tenian las poless que se suscribe a un sistema tradicional de valores.
Tal como lo describe George Grote en su monumental reconstruc-
ci6on de la historia de Grecia:

The primitive education al Athens consisted of two branches; gym-
nastics, for the body; music, for the mind. The word music is not to
be judged according to the limited signification which it now bears.
It comprehended, from the beginning, everything appertaining to
the province of the Nine Muses; not merely learning the use of the
lyre, or how to bear part in a chorus; but also the hearing, learn-
ing, and repeating, of poetical compositions, as well as the practice
of exact and elegant pronunciation; which latter accomplishment,
in a language like the Greek, with long words, measured syllables,
and great diversity of accentuation between one word and anoth-
er, must have been far more difficult to acquire than it is in any
modern European language. As the range of ideas enlarged, so the
words music and musical teachers acquired an expanded meaning,
so as to comprehend matter of instruction at once ampler and more
diversified. During the middle of the fifth century B. C., Athens,
there came thus to be found, among the musical teachers, men
of the most distinguished abilities and eminence; masters of all the
learning and accomplishments of the age, reaching what was known
of astronomy, geography, and physics, and capable of holding dia-
lectical discussions with their pupils, upon al the various problems
them afloat among intellectual men."’

¥ Cf. George Grote, History of Greece, op. cil., cap. LXVII, p. 349.
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Podemos ver que la educacion basica en Grecia —considerando el
representativo ejemplo de Atenas como punta de lanza del proceso
ilustrado— abarcaba en su periodo mas sistematico de los siete hasta
los veinte afios; este proceso de formacion que comprende alrededor
de diecisiete afos estaba dividido en tres periodos: 1) el llamado
periodo del paidio (ninos pequetios) como periodo de aprendizaje y
preparacion que llegaba hasta los siete afos; 2) el periodo conocido
como pais (nifio) que abarca de los siete hasta los catorce afos; y el 3)
meirakion (muchacho) que va de los dieciocho hasta los veintitn afios.*
Durante esta tltima etapa cuando el joven griego se constituye en
¢febo —es decir que se encontraba en la fase de la ¢febia— entonces
recibia una puntual instruccién militar durante un periodo de tres
afos, que consistia en un tipo de preparacion centrada en el ejercicio
fisico y disciplina militar para constituirse en koplita al servicio a su
ciudad.” Sin duda, esta Gltima etapa se constituye en un periodo
fundamental; ya que significaba la llegada del joven a la edad adulta
asumiendo con plenitud sus deberes militares que se encontraban
plenamente inmersos en las obligaciones civicas y politicas.”” Pero

% V. N. Abbagnano y A. Visalberghi, Historia de la pedagogia, trad. J. Her-
nandez Campos, FCE, México, 2016, la parte, 11, pp. 37-46 y H-I. Marrou,
Historia de la educacion en la antigiiedad, trad. J. Ramén Mayo, EUDEBA (Biblioteca
El Hombre y su Sombra / La Vida de la Ciencia), Buenos Aires, 1965, cap.
v, pp. 43-54.

* Esta ruptura con la educacion cléasica de tipo militar que introducen los
sofistas y Socrates en la segunda mitad del siglo v a.c. y primeras décadas del
siglo v a.c., lo que genera es una transformacion radical de la cultura militarista
en tanto impulso agonistico que caracteriza al hombre griego de la época; sin
duda se trata de un proyecto pedagogico que ya se venia dando y que ellos
saben aprovechar muy bien. Se trata de la mutacion que va de una “cultura de
guerreros a una cultura de escriba”, cf. H-I. Marrou, 1965. Historia de la..., op.
at., la parte, cap. 1v, p. 43. Podemos decir que tal revolucion se traduce en virar
el espiritu agonista de la contienda fisica de la guerra hacia el ambito del debate
retorico como disputa verbal.

% Hay que puntualizar que esta practica tipo servicio militar formativo que
se realizaba en las zonas fronterizas lindantes entre las ciudades-estado, en donde
enfrentaban al joven a las inclemencias del tiempo para que se fortaleciera fisi-
camente, junto con ejercicio que lo preparaba de manera fisica e intelectual sin
duda en la formacion de su cardcter necesario para enfrentar de manera exitosa
las diferentes adversidades de la vida.
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esta etapa se complementa con una eficiente preparacion intelectual
de diferentes disciplinas (literatura, musica, retérica, geografia, ma-
tematicas, etcétera) ya que se consideran como necesarias para el
desarrollo de la ciudadania y la activa vida politica de la ciudad.

Ahora bien, este proceso formativo dejaba un lapso de algunos
afios que iba desde los catorce hasta los inicios de la preparacion
militar del ¢febo, sin duda sera luego aprovechado para incluir otras
disciplinas que ayudaran a complementar y fortalecer para una
formacion mas integral del ciudadano ante la necesidad de moverse
con mayor facilidad en la vida puablica de la pols. Precisamente es
ante la necesidad de una nueva preparacion para la exigencia poli-
tica en comunidades democraticas, en donde el individuo tiene que
dar muestra de sus capacidades discursivas para el debate publico
(politico y juridico) y como buen dirigente politico en el gobierno
de si mismo y los demas. Precisamente es ante esta deficiencia pe-
dagogica y el apremio de las necesidades ante la nueva situacion
politica, que los sofistas aprovechan para generar una auténtica
revolucion en el ambito educativo (“No es desmesurado afirmar que
los sofistas produjeron una revolucion en los dominios de la educa-
cion griega”),”! en tanto que ofrecian diversos programas de for-
macién en educacion superior que contribuye en la transformacion
de la mentalidad y la cultura griega de la época. Sin duda, se trata de
un nuevo influjo dentro de la cultura agomista que genera cambios
significativos en tanto que la politica democratica implica la posibi-
lidad de que cualquier ciudadano libre participe en la vida publica,
tanto en cuestiones administrativas como en la toma de decisiones
en el rumbo de la ciudad.

En esta cultura del conflicto oral productivo se promueven las
capacidades de los individuos para confrontar a sus iguales por ejem-
plo en el debate ante los “tribunales populares” (¢ kastas), en tanto

U Cf., H-I1. Marrou, Historia de la..., op. cit., 1a parte, cap. v, p. 70. Ya
habia indicado antes abiertamente: “Por lo tanto, la revolucion pedagogica que
la sofistica representa parece mas bien de inspiracién técnica antes que politica:
apoyados en una cultura ya madura, estos nuevos educadores elaboran una
técnica nueva, una ensefianza mas completa, mas ambiciosa y mas capaz que la
conocida hasta entonces”, p. 57.
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que el debate es el escenario idoneo para posibilitar el desarrollo
del arte de la palabra: sin duda se constituye en el germen de las
técnicas discursivas que impulsa el desarrollo revolucionario de la
retorica argumentativa. El soporte que conduce todo este proceso
es, sin duda, la nocion de virtud (areté) que lleva a demostrar ante
los demas reconocidos como contendientes la superioridad de los
talentos y el caracter moral que definen a cada uno. En este sentido
es que la virtud se demuestra frente a los tribunales publicos ante
los iguales y mostrando la capacidad politica indispensable para la
administracion del poder. Precisamente son los sofistas los que vie-
nen a cubrir esta necesidad, en tanto se constituyen en profesores
en el “arte del triunfo individual en la vida social [...] ensefiando la
ciencia del buen consgio en los asuntos privados y publicos, es decir,
en la virtud” > Por ello, los sofistas se presentan como eruditos que
dominan gran variedad de conocimientos y, con marcado espiritu
cosmopolita, viajaron incansablemente por regiones remotas y fueron
testigos de diversas culturas.

Los sofistas establecen la importancia del caracter instrumental
del lenguaje para el significativo ambito de la politica democratica
que se desarrolla en esa época, en tanto que se constituyen en los
profesionales del arte retorica; se establecen en aquellos ilustres pro-
fesores itinerantes que cobran por sus honorarios de acuerdo a las
lecciones impartidas y en conformidad con los resultados.” Pero
sin duda el influjo mas importante lo adquieren en Atenas bajo
el apoyo del proyecto de Pericles. Personalizan el aprendizaje al
proponer cada uno de ellos programas diferentes de estudios, sin
embargo tienen en comun la ensenanza de la retorica como factor
determinante para el ejercicio de la politica. Por ejemplo: Protagoras
de Abdera ensefia los conocimientos y habilidades para triunfar en

52 L. Robin, El pensamiento griego y los origenes del pensamiento cientifico, trad.
José Almoina, UTEHA, México, 1962, lib. 11, p. 133.

%% Podemos percibir que los sofistas “al detentar un #jne inmediatamente eficaz
y transmisible, marcaban, por el mismo hecho de pedir dinero, esta eficacia y este
valor practico de lecciones. El éxito que prometian podia llamarse normalmente
una retribucion, lo cual no podia hacerse con la busqueda de la verdad”, cf., J.
de Romilly, Los grandes sofistas de la Atenas de Pericles, op. cit., 2, p. 49.
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el ambito politico; Gorglas de Leontinos se presenta como maestro
de retorica y versado en el arte de la defensa; Prodico de Ceos
es un experto en cuestiones lingtiisticas (en particular simdnimos) e
impulsor de una filosofia del lenguaje; Hipias de Elide promete la
enseflanza de aquellas disciplinas que después contendra el llamado
quadrivuem (aritmética, geometria, musica y astronomia);* y Antifonte
de Ramnunte es experto en terapia mediante el lenguaje (logoterapa),
anticipando procesos psicoanaliticos de amplio calado. Pero como
sefialamos, la caracteristica de la educacion sofistica es el énfasis ra-
dical en la ensefianza de la retorica y los estudios sobre el lenguaje.
En este sentido es que J. de Romilly sefiala que los sofistas: “Al con-
trario de la formacion profesional, sus cursos no servian para con-
vertirse a su vez en sofistas, sino para ser oradores brillantes, ciu-
dadanos competentes, espiritus sagaces: no ponian ningun limite a
su paideia”.”

En este sentido es que la educacion se basa tanto en la ensefianza
de la filosofia como en el aprendizaje en la retorica, incluso llegan
al punto de identificar al filosofo con el rétor (prirep). Sin duda, un
sofista reunia los dos elementos puesto que eran maestros en el arte
de la elocuencia, en tanto que podian dominar con la suficiente
maestria cualquier tipo de auditorio, conocedor de las principales
doctrinas de la época con autoridad para difundirlas y gran participe
de la ética como saber practico para la vida. Segtn la reconstruccion
que realiza Filostrato de Lemnos (160 / 170-244 / 249 d.c.) (1999),
profundo conocedor de este movimiento en tanto que pertenece al
segundo momento glorioso de esta corriente, percibe una continui-
dad entre la primera y la segunda sofistica; en donde la retorica
como columna vertebral de la formacion filoséfica y de la cultura
del debate piblico adquiere indudablemente nuevos elementos, enfo-
ques mas incisivos y mayor agilidad en el estilo. La nueva camada

S <Ademas de esto, los filosofos medievales recibieron, a través de las obras de
escritores como Casiodoro y Marciano Capella, la idea de las siete artes liberales:
gramatica, dialéctica y retorica (lamado Trwium), y aritmética, geometria, musica
y astronomia (lamado Quadrivium)”, cf., ¥. C. Copleston, La filosofia medieval,
trad. Manuel E. Ferreyra, Huemul, Buenos Aires, 1964, cap. 1, p. 27.

% Los grandes sofistas de..., op. cit., 2, p. 48.
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de rétores realizan la ascension de la sofistica hasta un punto de
esplendor impresionante, por lo que el siglo I d.c. suele considerarse
como la etapa de oro del movimiento, de tal manera que resulta
todo un honor pertenecer a dicho grupo,™ la reducida élite de los
maestros de la palabra, el debate publico y los discursos ilustres.
Estamos en presencia de rétores capaces de conmover y persuadir
con la magia del lenguaje elocuente. La continuidad se muestra, no
cabe duda, por el mflyo que tiene el sistema de ensefianza griego
sobre el imperio romano; este tipo de educaciéon capacita tanto en
el conocimiento de las diferentes “doctrinas filosoficas” como en el
aprendizaje de la retorica argumentativa para la practica habil de
la elocuencia en la cultura de la proyeccion agonal que se desplaza
hacia la realizacion de la entereza indispensable para enfrentar las
arbitrariedades de la politica imperial. Hay que decir que no obs-
tante la importancia que tiene la cultura griega, con la presencia
contundente en los ambitos retéricos y filosoficos, sin duda la cultura
introduce modificaciones importantes; en particular en el arte de la
elocuencia con el desarrollo del derecho romano.”

Pero veamos de manera mas puntual el tipo de innovacion
pedagogica que proponen y ejercen este grupo heterogéneo de los

% Decimos esto pese a la campaiia de desprestigio que desde la emergencia

del movimiento sufri6 de una estigmatizacion por parte de filosofos como S6-
crates, Platon, Jenofonte y Aristoteles. Incluso podemos ver este fenémeno de
eclipsamiento con la “nula presencia” que tiene lo que podemos considerar como
la etapa intermedia de la sofistica, para establecer algo asi como una continuidad
pese a ciertas rupturas que se presentan considerando los casi cinco siglos que
las separan.

" Como sefala B. Cassin, que no deja pasar la oportunidad para realizar
un analisis critico sobre Filostrato y su obra: “Por mi parte, preferiria decir que
la mimesis cultural tiene un efecto Grecia: la segunda sofistica pone en acto el
helenismo [...] El helenismo de la primera, legible a través del ‘barbarizar’ de
Antifonte y Euripides, asi como en el ‘hablar griego’ del mito de Protagoras, esta
ligado a la universalidad de la ley y de la institucion politica, mientras que el de la
segunda se vincula, sin mediacién y con razon, a la universalidad de la cultura;
la semejanza evidente radica en que tanto una como otra, ley y cultura, sélo co-
bran sentido en su diferencia con respecto al universo fisico y el universo natural
[...]: pero el remedio (phdrmakom) pretende esta vez aliviar, ya no el duelo épico,
sino la carga de lo politico que pesa sobre los hombres del dedicatorio romano”,
El efecto sofistico, op. cit., VI, pp. 267-268.
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sofistas que, sin temor a equivocarnos, abarca en ciertos aspectos a
la totalidad del movimiento pese a todas sus rupturas. Ya con los
pensadores anteriores se hacia patente la necesidad del conocimiento
debido a los tipos de sociedades que se estan desarrollando, en las
cuales el pensamiento mitico-religioso cedia paso al desarrollo de la
razon, el conocimiento y la ciencia.”® Como vimos, con el triunfo
la democracia en la Atenas de la segunda mitad del siglo v a.c., la
educacion y la elocuencia cobran una importancia fundamental; se
reconocen como auténticos “profesores itinerantes” en tanto que
se constituyen en ensefiantes muy inquietos que recorrian diferen-
tes ciudades griegas llevando sus conocimientos tedrico-practicos
y cobrando una cantidad por sus ensefianzas dirigidas de manera
fundamental a la juventud que se prepara para la vida ptblica de
la pobs. Estas primeras caracteristicas son importantes pues reflejan
de entrada la postura sofistica que se propone en oposicion abier-
ta a la tradicién, que demanda una educacion gratuita dirigida
basicamente a una élite y establecida en centros de instruccion
fijos rodeados por muros delimitantes de una actividad que quiere
diferenciarse de otras practicas publicas. Es decir, aqui se presenta
ya una declaracion de guerra y nuevo estilo de vida que se quiere
abiertamente diferencial.

Otra caracteristica fundamental que los define es la completa
libertad de pensamiento que les permita armar su especifica pro-
puesta educativa, en tanto que establecen segin sus habilidades el
contenido tedrico y las técnicas especificas para despertar el interés
de sus potenciales alumnos publicitando sus habilidades; de manera
particular, sus ensefianzas se centran de una u otra forma en las
preocupaciones del ser humano en la ciudad —de aqui el llamado
giro antropoldgico—>° por eso su interés se centra en cuestiones éticas y

% Para W. Jeager se trata de una auténtica “ciencia de la educaciéon” la
que desarrollan los sofistas por el nivel y la sistematizacion de la reflexion que
alcanzan; sefiala que con los sofistas “entra en el mundo, y recibe una funda-
mentacion racional, la paideia en el sentido de una idea y una teoria consciente
de la educacion”, Paideia: los ideales de la cultura griega, trad. Joaquin Xirau, FCE,
Meéxico, 2010, p. 273.

% Efectivamente, la educaciéon como préactica que propone la sofistica se
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politicas que el ciudadano debe saber para los debates en la plaza
publica, los tribunales y las asambleas. La reflexion que emprenden
sobre las estructuras politicas y juridicas —pero de manera particular
los aspectos morales— sobre las que funciona la democracia ateniense
les permiten no s6lo romper con las propuestas tradicionales que
dejaban de lado estas importantes tematicas para la época, sino
que también les posibilita el proponer un conocimiento que sea
utll para la vida como un nuevo arte para el desarrollo de la ex-
celencia humana. Lo que significa un cambio que deja de lado los
problemas abstractos para centrarse en las cuestiones que implican
la vida cotidiana, la auténtica vocacion de la filosofia tiene que ver
de manera directa con su compromiso sociopolitico y moral con la
ciudad de pertenencia.

Pero en la Atenas del siglo v antes de J. C., la sofistica no es ni una
filosofia ni una ciencia: es un método de ensefianza. Los sofistas son
profesores que venden el medio de tener éxito en la democracia
griega por el arte de convencer intelectualmente y de seducir. La
crudicion vy la virtualidad légica son cualidades esenciales requeri-
das para este fin. También pretenden los sofistas conocer y ensenar
todas las artes utiles al hombre y todos los recursos de la retorica
susceptibles de captar al auditorio.®

El compromiso sociopolitico del filosofo esta ratificado con la dis-
posicion de un saber al servicio del pueblo de los ciudadanos y de
aquellos estratos que requieran el conocimiento necesario para poder
destacar en la vida ptblica.”’ Por eso la palabra sofista tiene que ver

postula como la profesionalizacion de una educacion para el ser humano. Se
trata de organizar el saber y su aprendizaje en funcién de la formacién humana
que se pone metas y marca finalidades para la superacion de obstaculos como
guia de la realizaciéon como poder transformador.

50 P. Ducasse, Las grandes filosofias, trad. Adolfo A. de Alba, Diana, México,
cap. lro, 1, 1965, p. 29.

%1 Asi lo relata J. de Romilly: “Los sofistas impartian sus clases bajo la forma
de conversaciones, agrupadas en series; pero ofrecian también sesiones publicas a
las que podian asistir cualquiera. Se trata tanto de los alegatos ficticios como de
informes; a menudo se trataba de contestar unas preguntas, lo cual les brindaba
la ocasion de desarrollar sus ideas mientras daban una prueba directa de la efi-
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directamente con aquellos maestros que ensefan a los ciudadanos
la sabiduria, pero también la forma de hacerse ellos mismos sabuws;
en este sentido la educacion esta practicamente al alcance de todos,
o mas apropiadamente dicho, a aquéllos que estan dispuestos a
pagar por ella, esa transformacion es posible por el proceso de de-
mocratizacion de las ciudades griegas (ya no es sélo exclusiva de la
aristocracia o la clase sacerdotal). Pero en tanto que como vimos los
sofistas se constituyen en los “maestros de aret¢”, hay que considerar
que la bisqueda de la excelencia humana conlleva la exigencia de
lo que el pensamiento tradicional denominaba kalokagathia (como el
vinculo entre fuerza y belleza fisica con “valor y armonia espiritual”),
pero muy vinculada en este caso con el “arte de la elocuencia”
como elementos fundamentales para la realizacion plena dentro
del contexto particular de la polis.*

Precisamente es frente a estas exigencias que se presenta la pe-
dagogia sofistica, de manera inicial se ostentan como maestros de
retorica argumentativa y artistas de la persuasion, pero también hay
ahi una postura filosofica —con importantes cargas de implicaciones
politicas y morales— que choca de manera directa con la filosofia
metafisica de la época que se estad imponiendo. De ahi que sea
mentira que los sofistas se preocupan mas por la forma que por el

cacia de su método intelectual”, cf., J. de Romilly, Los grandes sofistas... op. cit.,
2, p. 50. Hay que agregar —con H-I. Marrou— que ellos fueron los inventores del
género de conferencias; dice que utilizaban un técnica que implicaba una parte
tedrica y otra practica, aunque la primera duraba poco para que el aprendi-
zaje se involucrara cast de inmediato en los asuntos empiricos. El eje de la ense-
flanza se articulaba a partir del “modelo de composiciéon” que el maestro pre-
sentaba a sus alumnos para su imitacion; se trata de la conferencia demostrativa
(epideixis) como ejercicio que presentaban ante un tipo de publico cuyo contenido
podia versar sobre politica, moral o poesia. Se trata de que el ejercicio (dskests)
permitira desarrollar las habilidades para controlar y persuadir a un auditorio
particular con determinadas caracteristicas. Hay que agregar que “también re-
dactaban por escrito para que los alumnos pudieran estudiarlos con comodidad;
los alumnos deberian luego imitarlos en composiciones de factoria propia, y con
ellas iniciaban el aprendizaje de la creacion oratoria”, cf., Historia de la..., op. c.,
la parte, cap. v, pp. 64-65.

52 Cf., N. Abbagnano y A. Visalberghi, Historia de la pedagogia, ap. cit.,
la parte, v 17, p. 58.
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contenido de su razonamiento, puesto que lo conciben y construyen
de otro modo en tanto libre de cualquier cadena sustancialista; ya
que su propuesta no responde a las exigencias esencialistas que como
imperativo universal de la verdad y el conocimiento se constituye en
circunstancial;”® es decir, en el caracter particular que la situacién
presenta y que el sofista tiene que saber aprovechar 1as oportunidades
que se manifiestan a partir del efecto que el lenguaje bien manejado
puede tener sobre los demas. Consideramos que por lo mismo no es
suficiente reconocer en los sofistas a un grupo plural de sim-
ples escépticos recalcitrantes y relativistas implacables que son solo
momentos negativos de una duda radical, meramente necesario como
estimulo equivoco para luego emprender de forma mas apremiante
la basqueda de la verdad, pero tampoco resulta suficiente atribuirles
el reconocimiento solo del mérito de sus aportaciones en los estudios
sobre la logica y de los usos del lenguaje en funcion retorica.

La ensefianza particular de la retorica argumentativa que realiza
la sofistica en plena época de la llamada fustracion griega de media-
dos del siglo Vv a.c. y principios del siglo IV a.c. consigue romper los
parametros limitados de la paideia tradicional, de tal manera que la
exigencia de un conocimiento mas amplio y mejor establecido para
las exigencias sociopoliticas y morales de la época. Hay que decir
que los diferentes programas pedagogicos de los sofistas parten de
una puntual educacion retorica, pero los diversos programas que
presentan tienen la marca de cada uno de ellos y su “doctrina par-
ticular”, s6lo comparten la utilizacion de algunos procedimientos

% Lo que queremos decir es que la postura sofista pretende ir mas alla de la
oposicion metafisica entre esencialistas y relativistas, en tanto trampa del sistema
binario que no permite escapatoria alguna. Mejor, su estrategia se vale de una
forma de #ronia —que al parecer se puede respirar en el ambiente de la época— que
busca desmarcarse del enredo sustancialista y de una verdad universal mediante
la estrategia discursiva; el estudio escrupuloso del lenguaje y la gramatica, junto
con el empleo del arsenal retorico y el arte de persuadir, constituyen los referentes
basicos para defender una postura filosofica que se separa de manera definitiva y
con la confianza necesaria de cualquier manifestacion reduccionista de idealismo
esencialista. La aparente falta de cualquier postura que se muestra mediante la
denuncia “relativista”, es ya en si misma una postura filosofica que anuncia un
realismo radical.
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metodologicos y estrategias pedagogicas. Pero para entender mejor
su postura pedagogica hay que comenzar diferenciandola de la pro-
puesta educativa del Socrates platonico; sin duda se tratan de dos
apuestas “irreconciliables” que parten de presupuestos desiguales y
dos formas de educadores que trabajan en la construccion de tipos
de seres humanos diferentes. Tal como los presenta Platon, los so-
fistas se constituye en aquellos “mercaderes del conocimiento” que
promueven una erudicion de saberes desordenados pertenecientes a
formas educativas convencionales; en cambio, el tipo de pedagogia
que se preocupa por proporcionar un saber que resulta provechoso,
aquello que “es bueno o nocivo para el alma”; por lo tanto, aqui es
Socrates el que se constituye en el auténtico “médico del alma”.**
En efecto, esta diferenciacion bajo las condiciones que establece
Platon conduce hacia posturas extremas que guardan en el fondo
el caracter de desplantes antagonicos; de manera tal que aquel que
sepa diferenciar entre lo til y nocivo del contenido del conocimiento
que sirve de “alimento o nutriente del alma” puede desigualar lo que
es una buena educacion; en este caso indudablemente es el proyecto
de pedagogia dialéctica que con la ayuda de la mayéutica conduce
Socrates. El sofista con su ensenanza indiscriminada en tanto simple
“mercader”® se constituye en un gran peligro para la ciudadania
ateniense de la época. El problema de la educacion adecuada que
desde la antigiedad se venia planteando, en la época de la Ilustra-
cion resulta fundamental abordarla desde el nuevo contexto que la
dimensién democratica y la ciudadania activa generan; por eso,
la educacion sofista que parte del aprendizaje del arte retorica (7échne
thetorké) debe conducir a la formacion ético-politica que la ciudadania
requeria para su continuo mejoramiento. Nos parece que el proyecto
de ensenanza de la virtud (areté) evita la reduccion platonica y nos
permite ver de qué forma son los sofistas auténticos médicos del

 Platon, Protdgoras, op. cit., 313 d-e, p. 244.

% Para Platén se presenta la oposicién entre retérica y dialéctica, en tanto
que esta tltima es la expresion fundamental de la filosofia, cf., Platon, 7eeteto,
en Dudlogos 11, trad. A. Vallejo Campos, Gredos, Madrid, 2014, 172b-177¢, pp.
467-465 y Gorgias, en Didlogos 1, op. cit., 500c, p. 368. También puede verse esta
oposicion en Aristoteles, Melafisica, op. cit., lib. 4to, pp. 145-175.
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alma, sin embargo se trata de otra forma de médicos ya que en la
btsqueda de una ensehanza apremia la formacion de la excelencia
humana mediante las cualidades no solo lingtiisticas sino también de
todo aquello que el uso del discurso nos muestra; en si misma la
pedagogia sofistica se constituye en una via que posibilita diferentes
“formas de vida” (bios theoretikis) que pretenden hacer emerger la
excelencia de si misma dentro de la polis de pertenencia. Segun la
interpretacion que realiza el filosofo y ensayista norteamericano R.
Steiner, podemos destacar la funciéon determinante que cumplen
estos ilustres educadores para el desarrollo democratico del mundo
griego y el influjo que cobrara para toda la cultura occidental:

De maxima pertinencia en mi contexto es su papel en el desarrollo
de la ensenanza, del mundo académico, del mundo de los libros tal
como lo conocemos. Los sofistas leian en voz alta a sus alumnos,
en lo que podemos suponer como clases magistrales y semina-
rios, tanto a los autores clasicos objeto de sus exposiciones como sus
propios escritos (paradeigmata) |[...] Se desarrollan técnicas para for-
mar al alumno (paideuein) en el pensamiento riguroso y en la atencion
al detalle. Se pretende de aquél y ésta formen la base y la técnica,
susceptibles de ser ensefniadas, de la retérica y de las habilidades
retoricas, pues los sofistas, a pesar de su ilustracion y “modernidad”,
tan cultivadas, reivindicaban como predecesores suyos a los rapsodas
de inspiracion divina, a los cantores de la verdad (2014, 1: 22).%

Podemos percibir que los sofistas no solo son maestros del estilo ¢ficaz
para conseguir persuadir mediante el uso estratégico de la retorica
argumentativa —en donde como vemos el aprendizaje a partir de
los autores clasicos es fundamental—," resultando en que el saber

% Cf. G, Steiner, Lecciones de los maestros, trad. Maria Condor, Siruela-FCE
(Tezontle), México, 2014, 1, p. 22. Como igualmente sefiala Claudio Eliano
(170-235 d.c.), también historiador y profesor de retorica: “Pitagoras de Samos
vestia un habito blanco y llevaba una corona de oro y pantalones largos al estilo
oriental. Empédocles de Agrigento usaba vestidos purpuras y zapatos de bronce.
Circulaba la historia de que Hipias y Gorgias se presentaban en publico con ropas
puarpuras”, cf., Historias curiwosas, trad. J. Manuel Cortés Copete, Valdemar, (El
Club de Dibgenes, 327), Madrid, 2015, lib. X1 32, pp. 207-208.

67 “Si uno mismo quicre convertirse incluso en artesano de discursos bellos,
nobles, y similares a los de los antiguos, ese conocimiento [de las formas del estilo],
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enciclopédico es importante, pero sobre todo la forma como se apro-
veche el conocimiento que se tenga y el momento oportuno que se
presenta para transformar la propuesta inicial en la mas fuerte. No
solo son un referente fundamental para la manera en que se desa-
rrollara el sistema de enseflanza en Occidente, sino que también se
constituyen en los primeros filésofos que reflexionan a profundidad
sobre el lenguaje y el ejercicio de la retorica, asimismo en nuevos
contenidos y en formas diferentes de desarrollo pedagogico.®®

al menos, resulta indispensable si no quiere quedarse muy lejos de la perfeccion... ]
Sin embargo, con el conocimiento y entendimiento de esta materia, cuando uno
quiere emular a los antiguos, no fallara en su proposito, aunque sus cualidades
naturales sean moderadas”, cf., Hermogenes de Tarso, Sobre las_formas de estilo,
trad. C. Ruiz Montero, Gredos, (Biblioteca Clasica Gredos, 184), Madrid, 1993,
lib. 1 213-214, pp. 93-94.

% También en este tema puntualiza su actualidad G. Steiner: “Isécrates,
Alcidamante y luego Hipias de Elis parecen compartir una fascinaciéon por el
lenguaje, por la ‘gramatologia’, que se anticipa de forma radical a nuestros in-
tereses filosofico-semanticos mas recientes”, cf., Lecciones de los maestros, op. cit.,
1, pp. 21-22.
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LA RETORICA Y LA APROPIACION
DEL SENTIDO

Diego Caledneo®

INTRODUCCION

La retorica es considerada desde la Grecia clasica como la disciplina
que se ocupa de sistematizar y estudiar los procedimientos del len-
guaje, ha estado puesta al servicio de diferentes tipos de finalidades
ya sean estéticas, persuasivas o comunicativas. Su relevancia cobra
un aspecto particular durante el siglo XX, pues el lugar que ocupan
tanto el lenguaje como la comunicacion se torna central para la
comprension de la vida social; y donde el papel que juegan tanto
el contexto como el uso subjetivo de los objetos sociales o culturales
deviene inalienable de cualquier proceso comunicativo y enunciati-
vo. De tal forma que aqui la interpretacion y la apropiacion que se
hace de textos de cualquier indole son consideradas como fundantes
de la misma realidad social construida, porque la realidad en si es
mnaccesible directamente a la experiencia humana.

Esto permite que la cuestion del sentido psicoantropologico se
vuelva central en investigaciones humanisticas. Asi las posibilidades
de comprension de la realidad social se complejizan, ya que al tomar
en cuenta las elucubraciones subjetivas que los singulares realizan,
se permite ubicar un tipo de interpretacion de los discursos y de los
objetos socioculturales que estén relacionados con la capacidad que
los sujetos tienen de apropiarselos y asi mantener constantemente
abierta su inventiva y creatividad.

“Psicologo egresado de la UAM-X y Maestro en Historia por la UACM.
Colaborador externo del Area de Investigacion en Polemologia y Hermenéutica,
Departamento de Politica y Cultura, uam-X, Ciudad de México. <<dca_calcajo@
hotmail.com>>
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En este texto vamos a relacionar lo que es entendido como el
resurgimiento de la retorica, de la mano de algunos autores que se
han encomendado al estudio de esta disciplina, con las perspectivas
tanto antropologica como sociologica de Gilbert Durand y Michel
De Certeau, ya que desde ambos lados se prioriza el uso retorico
que realizan los usuarios y sujetos tanto del lenguaje como de los
demas objetos sociales. Esto permite una finalidad de comprension
que ubica como determinantes la apropiacion y la interpretacion
singulares en relaciéon con la misma posibilidad emancipatoria de
los sujetos de la sociedad.

Por su misma etimologia, la retérica procede del griego qué se refiere
al habla o al arte de hablar, en su sentido platonico es adaptar las
ideas a la gente y la gente a las ideas. Ya que siguiendo a Jean-
Jacques Robrieux, el pensamiento platonico concebia dos clases de
retorica, la primera presentada como la logografia, que siendo de los
sofistas, es la dedicada a la persuasion sin tomar en cuenta sus fines
y principios. A ésta se le despreciaba intelectualmente, puesto que
guarda intenciones no explicitas y se ve relacionada con la dema-
gogia; mientras que también estaba la psicagogia como formacion
de las almas y busqueda de la verdad filoséfica, guardada para las
personas de buena voluntad, estando la retorica al servicio de la
filosofia." Esta diferenciacion ayuda a concebir que la retorica ha
estado bajo dos concepciones diferentes, pero no necesariamente
opuestas; puesto que una tiene que ver con la consideracion técnica
del lenguaje como fin en si mismo y la otra con la posibilidad ine-
fable del mismo lenguaje visto como algo vivo y en constante inte-
raccion con los sujetos.

Por su lado, James Kinneavy propone tres tipos basicos de reto-
rica, el primero la concibe como un grupo de técnicas lingiiisticas
mediante las cuales se adorna el pensamiento, éste es el tratamiento
de los sofistas como una forma figurativa de interpretacion; el se-
gundo tendrd que ver con una vision técnica que no trata de una

! Jean-Jacques Robrieux, Rhétorique et argumentation, Nathan/Her, Paris,
2000, pp. 6-29.
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cuestion de estilo, sino que implica una forma peculiar del discurso
que se identifica con la actividad politica y ceremonial, el represen-
tante principal de este tipo de retorica seria Aristoteles. Finalmente,
el tercer tipo tiene su origen en Isocrates, segun el autor, y es una
visiobn comprensiva que abarca todo tipo de discurso.? Es posible
decir que desde una perspectiva historiografica estas tres clases de
retorica han sido las adoptadas por diferentes escuelas y disciplinas.
Ahora bien de alguna forma la tercera tiene un lugar importante
dentro de un paradigma donde las relaciones entre la subjetividad y
la objetividad, en los fenomenos culturales y sociales, se complejizan
para la misma concepcion e interpretacion de la realidad social.

Los modos de discurso que Kinneavy presenta han sido muy
fructiferos para el analisis retorico de los lenguajes, pero también
parece intentar construir a la retérica como un campo de estudio
académico, cuando la composicion de los discursos es un rico y fértil
campo que debe ser consultada con las mismas posibilidades que
podria tener la literatura. Primeramente, discurre sobre la rivalidad
de cuatro términos: retérica, composicion, comunicacion y discurso;
para terminar inclinandose por el discurso ya que éste puede ser
entendido como el blanco de cualquier lenguaje y cualquier texto.
Por lo tanto, para el autor la exploracion del discurso encuentra lugar
en el triangulo de la comunicacion entre la codificacion, la decodi-
ficacion y la realidad; cuando el area resultante de dicho triangulo
es la senal o codigo.

Ahora bien, para su diferenciacion de los tipos de retérica el
autor parte de la persuasion como un tipo de discurso ademas del
referencial y el literal que apuntan hacia el discurso cientifico, infor-
mativo y exploratorio, so pena de que “todo discurso sea retorica’.
Sin embargo, el autor le coloca un lugar humanistico y existencial
a esta disciplina al considerar que es necesaria, mientras el hombre
tenga cuerpo, emociones y caracter, de lo contrario, el cosmos seria
algo frio y prohibido. Al autor se le puede adjudicar con razén una
sistematizacion del estudio del discurso, pero si se deja de lado que

? James L. Kinneavy, A Theory of Discourse, Norton & Company, Nueva
York, 1980, pp. 212-218.
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su intencion fue tan solo analitica mas que epistemoldgica y
que ¢l mismo observa que “la literatura y el amor” no podrian existir
sin la retorica, puede ser facil concebir que esta teoria diga “que
todo lenguaje es discurso” que se puede sistematizar efectivamente
desde aquel triangulo de la comunicacién mencionado y se pierda
cualquier intento de pensar en la posibilidad de su interpretacion y
apropiacion.’®

Después de la diferenciacion platonica, y dandole la autonomia
disciplinaria que la retorica necesita, Aristoteles la considera igual-
mente dentro de la problematica de la persuasion, como el medio
de resolucion de conflictos entre opiniones, reemplazando la posi-
ci6n de los valores como tales, a través de la argumentacion con el fin
de comunicar ideas dentro de la competencia discursiva comun a las
personas, siendo algo independiente de cualquier otra disciplina.*

Estas asunciones aristotélicas del arte de hablar han sido hegemo-
nicamente constituidas, tal vez por la misma necesidad de sistematizar
los diferentes tipos de discurso y las maneras de interpretarlo. Con
ello, la consideraciéon de la retérica como persuasion, es entendida
desde una vision sociologica como las maneras en que los discursos,
los objetos de la sociedad y sus instituciones tienen para convencer
e imponer sus estandares y marcos culturales de pensamiento. Sin
embargo, desde ciertas teorias modernas de la retorica, es posible
recuperar aquella vision del ser humano, no solo como animal pen-
sante y llanamente hablante, sino que su mismo lenguaje y conducta
pueden verse referidos tanto a su propia capacidad de inventar y
darle vida a lo posible, como a la relacion multidimensional que como
seres humanos podemos entablar entre nuestras palabras, nuestro
lenguaje y nuestra realidad circundante desde el cuerpo, los afectos,
la sociedad y las cosmovisiones culturales.

En este trabajo presentamos la metaforicidad antropolégica in-
herente y su posibilidad de articular la realidad impuesta, en analo-
gia con la consideracion retorica de los sujetos sociales y del lengua-
je como persuadidos por los objetos impuestos desde los sistemas

5 0p. cit., pp. 2-4, 19, 61, 217, 222, 224,
* Aristoteles, Retérica, Gredos, Madrid, 1990, pp. 161-164, 167-171.
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institucionales, ya que las personas de carne y hueso realizan una
inventiva propia desde su memoria y /o imaginacion de los estimulos
que el exterior tanto social, politico como econémico les impone.
Esto es porque dentro de los cambios que la retorica paso a tener,
precisamente se ubica aquella relacion que Aristoteles ya separaba
entre el valor del conocimiento y su transmision, ya que con la obra
de Chaim Perelman y Olbrechts-Tyteca, se presentan los principios
que fundan una logica axioldgica en la argumentacion, un tipo de
retérica inherente de los textos publicistas, politicos, juridicos, filo-
soficos, etcétera.

Estos autores ven los cambios que la retorica ha tenido en la
historia occidental desde su antigiiedad gnoseologica dedicada a
la busqueda del bien y la verdad; para que después del racionalismo
y el empirismo de los siglos XVII al XIX, esta disciplina haya ocupado
el lugar del arreglo en las técnicas estilisticas del lenguaje. Y sera ya
en el siglo XX, cuando la retérica tenga una rehabilitacion relacionada
con las mismas condiciones politicas y sociales condicionadas por
valores democraticos y una intercomunicacion a nivel informatico,
politico y econémico cada vez mas central. EI mismo auge de este
crecimiento aglomerado de tecnologia y comunicacion de masas se
vuelve basico para recuperar a la retorica clasica como arte de la
persuasion en la etapa histérica tnica, que para estos autores es
la actual.

Después de cierto desinterés filosofico, que ocasiond el haber
identificado a la retorica como mero arte del discurso, la disciplina
obtiene la apertura interdisciplinaria de la filosofia, ya que también
es considerada un hallazgo para campos filosoficos que dependen
de la misma razon practica, como la filosofia del derecho, la logica
y la ética. La relacién que esta Gltima tiene con la retoérica es de un
particular interés, puesto que se vuelve importante frente al mundo
de los medios de comunicacion y propangada politica cada vez mas
presentes. Por lo tanto, Perelman concibe la retérica como intermedia
entre lo evidente y lo irracional. La parte central de esta perspectiva
reside en que la retérica forma parte argumentativa de la filosofia,
mas no demostrativa, ya que la verdad de ésta también intenta con-
vencer, y como en el caso del estudio de las estructuras del discurso,
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aspira a ser la disciplina del analisis de los medios utilizados por las
ciencias humanas, el derecho y la filosofia para probar su tesis. Asi
la filosofia retorica de Perelman se presenta como regresiva, abierta
y no conclusa al volver siempre a sus mismos argumentos ya que
son relativos y revisables. Aqui cabe notar, para lo que nos compete,
que dos principios dialécticos de esta perspectiva se ven relaciona-
dos con el alcance humanistico alrededor de la posibilidad creativa
de aquellos que reciben los objetos de una sociedad, éstos seran el
principio de revision, que denota que toda afirmacion, todo argu-
mento, debe permanecer abierto a nuevos argumentos, que podran
anularlo, debilitarlo o reforzarlo; y el principio de responsabilidad
que significa que el investigador, tanto cientifico como filosofico, se
compromete por completo en sus afirmaciones y teorias, pues debe
elegirlas al no ser unicas, ni imponer su justificaciéon de forma auto-
matica, sino racional.’

Con estos autores podemos reconocer una revaloracion de la
retorica mas alla de su consideracion técnica, como identificada con
la argumentacion y, por lo tanto, como base de discursos filosoficos,
cientificos, politicos, etcétera; cuando las figuras del estilo retorico
pasan a ser solo un caso particular de argumentacion. Ahora bien,
todo argumento pretende la adhesion de los sujetos de un contexto
social —esto es un “contrato intelectual”™ ya que cuando se trata de
argumentar o de influir ciertos principios por medio del discurso,
no es posible ignorar las condiciones psiquicas y sociales inmiscuidas
en ese auditorio que todo discurso conlleva, sin las cuales el argu-
mento no tendria sentido. Asi, el analisis retorico se colocaria frente
a la adhesion argumentativa en la que se encuentra la sociedad,
al estar convencida y persuadida por los sistemas institucionales, y asi
este analisis se mostraria como la argumentacion propiamente dicha,
cuando las partes inmiscuidas dentro del auditorio, como el mismo
publico y el orador, discuten el argumento mismo y no es aceptado

> Chaim Perelman y L. Olbrechts-Tyteca, Tratado de la argumentacién: La
Nueva Retirica, Gredos, Madrid, 1989, pp. 7-17, 23.
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llanamente, cuando no se sabe el alcance de la interpretacion subje-
tiva y del valor que los discursos tomen para las singularidades.®

La nueva retorica de estos autores se coloca en una posicion media
entre los lenguajes y los discursos al dar cabida de su alcance, influen-
cia y escenario en el que son inscritas. Ya que todo argumento y por
lo tanto discurso, dirigido a un puiblico desde un orador, no se pre-
senta trascendentalmente sobre la realidad social y cultural, sino que
forma parte de un proceso de persuasion, donde puede ser aceptado
0 no como verdad, entrando en toda la logica que el contexto social
le imprime a los mismos argumentos impuestos de alguna forma.
Si hay una revalorizacion de la retorica, es en cuanto a una realidad
mas complejizada por las relaciones que los sistemas institucionales
de todo ambito impactan y entablan con los sujetos sociales; esto
quiere decir que, si hay una muerte del argumento y de la verdad
discursiva, desde la perspectiva de la retorica de la persuasion social
y cultural (como el fondo de toda argumentacion) los argumentos
deben ser concebidos como finitos, revisables y reinterpretables.

Estos postulados son centrales para Wayne Booth cuando ve que
la critica encuentra tarea en la intenciéon que el autor tiene hacia el
lector. Aqui entran ciertas normas porque el autor se vuelve autor
implicado, y para lograr una lectura exitosa, el lector debe adherir
sus creencias a aquéllas del autor implicado y con ello bastara para
poner el juego “las reglas de la ficcion”, ya que se pone de facto el
marco retorico. Cuando un narrador actiia en concordancia con las
normas establecidas por el autor implicado, el narrador se vuelve
de confianza, mientras que el narrador poco fiable, en cuanto al
discurso y el alcance de su mensaje, se aleja de aquellas normas de
la ficcion creada.’

Aqui la distancia existente entre autor y lector es fundamental,
ya que es el eje de analisis que da cuenta del aumento o disminucion
de la implicacion del lector desde lo temporal, lo emotivo y lo fisico.
Cabe resaltar que para Booth y el analisis retorico de la ficcion lite-

6 Ibid., pp. 40 y 48.
7 Wayne C. Booth, The Rheloric of Fiction, Chicago, Univerity of Chicago
Press, Chicago, 1983, pp. 73, 138, 158-159.
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raria, el lugar del autor es secundario; pues las particularidades del
relato no pueden sino referirse al significado de las vidas mostradas
en el mismo, ademas de que tiene una inherente obligacion moral
por “escribir bien”, haciendo lo posible por realizar el mundo como
¢l quiere; y la misma nocién de autor implicado trae a colacion los
motivos morales que Booth recupera para la retorica, en el sentido
de que el escritor debe preocuparse mas por la imagen que crea
de si mismo que por el realismo de sus historias, porque el tltimo
problema de la retérica de la ficcion es la decision respecto a quién
se esta refiriendo el autor.?

Si la cuestion de la persuasion se refiere a los vericuetos que hay
en lo que se impone contextualmente, ya sea en obras literarias o
la misma sociedad como obra, donde es necesaria la adhesion de
los sujetos receptores para que se pueda hablar del alcance de un
argumento; para Booth la conclusion a la que debe llegar un escritor
de ficcion, con respecto a los principios retoricos y las teorias criticas
relacionadas, es que tales principios son generadores de contenido
significativo y que por ende permite a los lectores actuar las obras
literarias. En la misma sociedad como obra, este hecho entra ple-
namente como analogia de la realidad social misma, en donde los
sujetos al interactuar con los objetos sociales crean, o mejor dicho
co-crean, la ontologia de las relaciones sociales.

Por su parte, Roland Barthes con relacion al analisis de textos y, por
lo tanto, a la retorica, reconoce conceptos centrados en la experiencia
subjetiva como el placer mismo, teniendo ahora una reivindicacion en
relacion al lenguaje. Ya que finalmente, el lenguaje sera el sujeto y el
objeto de placer, cuando el texto como contenedor de ese lenguaje,
presenta rasgos con los cuales los seres humanos pueden interactuar.
Aqui el filosofo francés apunta la diversidad de relaciones que puede
haber entre la objetividad de los textos y la subjetividad interactuante.
Si con el psicoanalisis el cuerpo se presenta como el texto de signifi-
cantes no explicitos, para Barthes el texto es un cuerpo con diversidad
de maneras de leer. Sin dejar de lado las relaciones de poder que
se presentan en los intercambios lingtiisticos de la sociedad, la cultura

8 Ibid., pp. 14, 123, 388 y 396.
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permanece intermedia entre los textos y el placer que provocan; pero
también como limite representativo para el placer subjetivo, permite
el entendimiento cultural por el mismo coédigo compartido del au-
tor y sus lectores, mientras que aquellas experiencias subjetivas que
superan el codigo cultural se presentan subversivas en la perdida de
contacto con los principios ideolégicos de una cultura. La importan-
cia retorica de este planteamiento en la obra del filoésofo es que los
textos, o los objetos sociales, no se reducen a su gramatica, sino que
como cuerpos, permiten el movimiento del deseo en su pluralidad,
y por lo tanto permite tanto el placer, como el deseo instituido, y
el goce como el deseo intransigente de la cultura.” De esta forma,
la persuasion retorica cobra tintes de coordinacion y entendimiento
social, pero también de su mismo cuestionamiento y negacion.
Hemos visto que el ambito reflexivo de la retérica forma parte
de la tradicion intelectual de Occidente en toda su extension, de tal
forma que para Antonio Lopez Eire, después de un andlisis de la
historia de la retorica, la cuestion tanto de su objeto como de su mé-
todo se vuelve digna de profundizar cuando una cultura estética entra
en consonancia con la sociedad. Este autor emprende la gigantesca
tarea de revisar la genealogia de esta disciplina milenaria para dar
cuenta de los cambios que ha tenido en sus principios y también el
lugar especial que ostenta hoy en dia. Rastrear la disciplina desde su
origen sofistico ligado a cierta arte del decir, pasando por la critica
platonica de este arte al no estar dirigido a la cuestion de la verdad
filosofica y hasta considerar la intermediacion de Aristoteles sobre las
diferencias fundamentales de los objetos del dialogar y el expresar.
Después de la Edad Media la retérica se convierte en un accesorio
gramatical dentro del pragmatismo escolar de la iglesia catodlica y
su necesidad de verdad canénica. Durante el Renacimiento el ran-
go de la retorica alcanzara la cuspide de la intelectualidad cuando
Quintiliano la considera como arte neta formadora de hombres de
letras, arte que se vuelve momento clave de la educacion ciudadana

9 Roland Barthes, FI placer del texto, México, Siglo xx1, 1993, pp. 12, 16,
18, 21 y 24.
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y ética, aqui la retorica paso a estar muy ligada con la hermenéutica,
la poesia y la estética."

Mas tarde, después del siglo XVII, la retorica sufrira de nuevo un
embate, pero ya no desde la verdad filosofica y el dogma teolégico,
sino desde los racionalismos y empirismos que en nombre de la
“razon clara” y la observacion objetiva, se vio relegada a una falsa
apariencia del pasado cultural. La Tlustracion pas6 a sumarse a esta
condena a la estrechez de la retorica, con Kant y D’Alambert, pro-
vocando que su arrinconamiento la fuera llevando junto a la poesia
a una mera forma estilistica de expresion, hasta no verse relacionada
solamente con las literaturas en el siglo XIX. Sin embargo, ya en el
siguiente siglo, la retérica supone nuevamente un restablecimiento
gracias al auge de la comunicacion y el importante lugar que la
filosofia le fue dando al lenguaje. Cabe ver que aqui el autor resalta
que se recupera la nocion operativa de la retorica desde la lectura de
un capitulo aristotélico comin a La Poética 'y a La Retorica y a ciertas
escuelas académicas lo cual permitié redescubrir la centralidad de
la retérica desde la lingiiistica general."

Lopez Eire recupera esta centralidad no solo para la lingiiistica
sino para toda ciencia, como Perelman ponia en la cuestion de
cualquier discurso su argumentacion y, por lo tanto, su persuasion
retorica; considerandola esencialmente pragmatica, cuando permi-
te algo mas que hablar, puesto que se emite “algo” al oyente de
una determinada manera, en medio de una situacion lingtistica y
extralingtiistica. Con todo ello, el autor definira a la retérica como
la practica de la palabra y del discurso destinada a producir actos
de habla oportunos en el kazros del momento con cierta intenciéon o
voluntad segtn las diferentes situaciones posibles. Aqui la lengua es
accion como tal,"” plenamente insertada en la complejidad de la vida
humana. Ahora bien, a partir de estas consideraciones sobre el arte
de hablar o retérica, que la colocan como fondo de todo argumento

19 Antonio Lépez Fire, Esencia y objeto de la retérica, Salamanca, Ediciones
Universidad de Salamanca, 2000.

" Ibid., p. 116.
12 Ibid., pp. 136 y 159.
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y modo fundamental del didlogo persuasivo entre un sujeto y un
objeto situados dentro de su ineludible inserciéon contextual, queremos
subrayar también la analogia que dicho modelo tiene con la realidad
social. Esto es debido a que asi la persuasion se reconceptualiza como
la misma construccion de lo real que realizan los oyentes, lectores,
espectadores y sujetos sociales al utilizar los discursos, textos y obras
de la sociedad en general.

En estas paginas no resulta posible ahondar en la prolifica cues-
tion de la retorica como acompafnante perenne de la filosofia y
pieza clave de la argumentacion, sin embargo, si con Lopez Eire la
retorica se refiere al momento de su habla en un lugar especifico,
después de todos sus ditirambos genealogicos, podemos decir junto
al historiador francés Michel de Certeau que el mismo acto de la
enunciacion tiene una estructura retorica fundamental y, por lo tanto,
también lo tendra la apropiacion cultural debidamente dicha. De
Certeau presenta esto como un punto crucial de la realidad social,
al no ser esta ultima una imposicion total de imperativos objetivos,
sino una construccion interactiva en la utilizacion que los sujetos de
carne y hueso realizan de estos mismos imperativos. Asi mismo, es
menester revisar la vision de la retorica desde cierta hermenéutica y
antropologia simbolicas que, junto a su revalorizacion generalizada
y la misma apropiacion cultural mediante el uso, consideran a la
retorica como mediadora entre el lenguaje formalizado a través de
sus multiples expresiones como ciencia, filosofia, religion y mito y
el espacio semantico de lo imaginario (aquel lugar donde se anida
la cuestion del sentido antropologico y su esquematismo axiologico
y ontologico), todo lo cual permitira dar a la retérica la posibilidad
de ser pensada junto a la emancipacion de las individualidades en
la simbolizacion de su vida cotidiana.

La obra de Michel de Certeau, La tnvencion de lo cotidhano. 1. Artes
de hacer, destaca al hombre ordinario como el “murmullo de las so-
ciedades” quien, en el actual sistema tecnoeconémico globalmente
generalizado, ocupa “poco a poco” el centro de la investigacion
cientifica: “los zooms de lo cotidiano” donde el sujeto se adelanta
al texto, ya sea en forma escrita, visual o como analogia proyectada
al todo de la vida sociocultural. Se trata de metonimias del anoni-
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mato por medio de las cuales hay una diseminacion lingtistica que
destrona al sujeto del discurso privilegiando la “cita indefinida” del
discurso al otro. Para este autor, si la teoria psicoanalitica condena
al hombre ordinario a una oscura frustracion frente a las luces que
representa; su proceder permitié la generalizacion discursiva de lo
ordinario como totalidad. siendo este “locutor del sintoma”, el que
permite pensarse como el punto de uniéon entre el hombre sabio,
objetivo, elitista y trascendente, y el hombre comun, ignorante, sub-
jetivo e inmanente; ya que los derroches psiquicos son algo comutn a
“todos”. El recorrido que presenta el psicoanalisis desde la Ilustracion
hasta los lugares comunes, sefiala al lugar del discurso y ya no a
su objeto, esto es “la experiencia productora del texto”, el hombre
ordinario como el narrador: el acceso a la cultura. Las pequefias
transformaciones que ocurren como ‘“desbordamientos de lo comtn™
y llegan a introducirse en las técnicas mismas de la sociedad, donde
los analisis cientificos se reconducen hacia sus propias fronteras y se
trastornan por la banalidad de lo ordinario,"” y son estas expresio-
nes de la singularidad lo que queremos destacar en relaciéon con un
tratamiento retorico del discurso y como objeto social, que tome en
cuenta la posibilidad de apertura en la recepcion y utilizacion de lo
socialmente impuesto.

Las razones de la caceria que los estudios lingtiisticos y sociales
emprendieron en busqueda de lo ordinario son recuperadas por de
Certeau al referirse a la falta de equivalencia y a la intraducibilidad
que tienen las “maneras de hablar” que discrepan de aquellos lengua-
jes especializados de la ciencia y la filosofia cuando estas maneras or-
dinarias guardan la memoria histérica —como reserva en distinciones
y conexiones acumuladas en “el habla de todos los dias”. Porque es
en el lenguaje donde termina de expresarse la experiencia de sentido
que se imprime desde el habla ordinaria y, como tal, el lenguaje sera
testigo de este doble registro, donde se manipula enunciativamente
la realidad impuesta. Este es, por ejemplo, el discurso de la creencia,
diferente al de la racionalidad que postula que la “vida no se reduce

13 Michel de Certeau, La invencion de lo cotidiano. 1. Artes de hacer, México,
Universidad Iberoamericana, México, 2010, pp. 5-9.
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a lo que se puede ver de ella”. De esta forma, estamos frente a re-
latos que escapan a lo impuesto y que ofrecen denuncia, posibilidad
y protesta frente al racionalismo. Este es el “opaco” terreno de la
cultura popular, en el que la utilizacién de los esquemas impuestos
dan lugar a una pluralidad de interacciones entre lo utépico y lo
distopico de la experiencia, son “las mil maneras de hacer y deshacer
el juego del espacio instituido por otros” que en la tecnoeconomia
contemporanea se difumina en todas partes.'

Desde este punto, el acto de la enunciacion, propio de la tradicion
filosofica fijada en el lenguaje ordinario y su implicaciéon inexorable en
el uso de la lengua, se refiere a la apropiacion que los interlocutores
hacen de la lengua institucionalmente codificada en una situacién
determinada. Al respecto de Certeau aplica esta generalizacion al
conjunto de la cultura debido a “la similitud de los procedimientos”
en terrenos como las practicas sociales. Tanto el analisis de los pro-
verbios (como unidades semanticas estructuradas y geograficamente
ubicadas), como el de los mitos (en sus unidades minimas), revelan
las otras logicas por las que lo ordinario se registra. Aun cuando el
método, en la necesidad de su formalizacion cientifica, pueda perder
de vista las operaciones netas que comprende la apropiacion cultural
y que siempre refieren cualquier discurso a su circunstancia.

Desde las herramientas y productos de la vida cotidiana en la
cocina, en los cuidados farmacéuticos, objetos de aseo y juguetes
infantiles; hay una conjugacion con la “mano activa” de los sujetos
que comprenden las redes de la vida cotidiana: la presencia de
“ausencias” que, como murmullos populares, marcan con el uso la
historicidad antropolégica de las sociedades, mediante huellas de actos
y procesos de enunciacion, donde los sistemas de representacion seran
concebidos como “herramientas manipuladas por los usuarios.”"

Esta es la construccion de “las artes de hacer” que los sujetos
realizan cotidianamente, y que obliga a ubicar a la cultura popular
en “el centro de la economia contemporanea”, como el escamoteo
laboral en provecho propio y colectivo del campesino y del obrero,

" Ibid., pp. 16-22.
1 Ibid., pp. 23-26.
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reintroduciendo practicas de antafio en el espacio industrial. Practicas
que tienen un sinnimero de analogias en los espacios burocraticos
y comerciales, donde el orden es “enganado” como tal, por un arte
que en la necesidad del mismo sistema, ve la oportunidad de “jugarse
las pasadas”, desde la economia del desvio como la de las dadivas,
teniendo un antecedente en el potlach, que la abstraccion econémica
occidental fue reduciendo al mero intercambio monetario. Por lo
que, junto al desvi econémico, son el retorno de una practica social
dentro del intercambio sociopolitico actual, la antafia “obligacion
de dar” de las prestaciones voluntarias reciprocas, una economia
diferente que sobrevive ante la imperante. Asi, la situaciéon comun
de lo ordinario esta repleta de manipulaciones en las areas econo-
micas y lingtisticas del intercambio social, y la cultura popular es
un “arte del uso” de los sistemas sociales, el escamoteo econémico
es como tal la formalidad de tales practicas, con ciertas modalidades
de accion que se insertan en la misma cadena técnico e industrial y
se presenta como una variante de la actividad fabril como artesania
o trabajo casero.'®

Estos movimientos contintan multiplicandose con esos mismos
desplazamientos de la aculturacién que ponen en cuestionamiento
la identidad con el lugar, ya que las “acciones” lo trascienden al ser
mas que puras formas estereotipadas de las sociedades en cuanto a
sus usos y costumbres porque se mantienen en la ambigiiedad de ser
consideradas como acciones con formalidad e inventividad propias.
De ahi la pregunta de de Certeau por la fabricacién propia de los
consumidores pasivos del material que les es impuesto en los medios
electronicos cuando estan casi invisibilizados debido a la totalizacion
mediatica de las redes de comunicacion. Es el televidente el que
queda despojado de derechos de autoria frente a la pantalla; cuan-
do en lo digital es la apropiacion de los medios lo que ha sido su
condicion, aunque junto a la experiencia televisiva, ambos no dejan
de ser espejos del mismo narcisismo al que son empujados por la
expansion mercantilista, radicalizada en los tltimos treinta afos."”

1 Ibid., pp. 30-35.
7 Ibid., pp. 36 y 37.
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Es el consumo cultural que los sujetos de carne y hueso hacen
del sistema que les es impuesto lo que puede extenderse hasta el
encuentro civilizatorio del siglo XVI, cuando los pueblos originarios
ya manipulaban lo que los conquistadores traian. De la misma for-
ma, es ubicable esta situacion en la actualidad: los medios populares
se apropian del lenguaje y de la tecnologia provenientes de la elite
productora.

Como se aprecia, entonces, todo es objeto de manipulacion,
por lo que es pertinente analizar el uso de la lengua por si mismo,
que tanto la lingtiistica como la economia entienden en otro nivel
tanto frente al fenémeno de la lengua codificada como en el uso del
habla en un contexto especifico, considerando al capital y el uso eco-
némico que hace de este fenémeno. De ahi que de Certeau parta
de la “problematica de la enunciacion” que ocurre con el lenguaje
insertado en contextos de uso determinados por su relacion con las
circunstancias, surgiendo asi el modelo del “acto de decir” con sus
caracteristicas particulares en relacion con otras practicas cotidianas
no lingtiisticas (caminar, hablar, etcétera). Estas caracteristicas serian
la consumacion del sistema lingtiistico en el acto del habla, es decir, la
apropiacion de la lengua por parte del hablante. Igualmente, se
trata de la implantacion de un interlocutor ya sea real o imaginario
y su posterior contrato relacional (se habla a alguien). Es también
la instauraciéon de un tiempo presente mediante el acto del “yo”
que habla y la organizacion de la temporalidad por medio de dicho
tiempo presente con la existencia de un “ahora” como presencia en
el mundo. Los anteriores son elementos de la lingtiistica que para
de Certeau hacen de la enunciaciéon “un nudo de circunstancias”,
indisociable de un “hacer” en un momento y lugar especificos, en
los que “todos estos usos competen al consumo”. Todo lo cual de-
fine a la realidad social como “relaciones de fuerzas” no desde la
centralizacion de un sistema o u orden que la sostiene, sino desde un
juego polemologico en donde estas operaciones del “hacer” definen
redes donde quedan delimitadas las circunstancias en las que se saca
provecho de lo impuesto.'®

18 Jbid., pp. 38-40.
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De Certeau asi propone pensar las practicas cotidianas de los
sujetos consumidores tales como habitar, caminar, leer, cocinar o
hablar como correspondientes a las tacticas manipuladoras de aqué-
llos que tienen la posicion “del débil” en el sistema. Las redes de
estas practicas se sedimentan en la memoria bioldgica de las especies
manteniendo ciertas estructuras en su accion; son “curiosas analogias”
entre los seres humanos, las plantas y los peces; las mismas rebasan no
solo los procedimientos estratégicos, sino también “el corte instaurado
por la instituciéon misma de la conciencia”. El recuperar las practicas
en su sentido tedrico significa que sobreviven en el sistema o apara-
to que totaliza la cultura y la orientacion de las sociedades porque
también forman parte de la vida social y por su misma resistencia
y flexibilidad son resistentes a los cambios y perduran en ellos."

Siguiendo de cerca estos postulados de la teoria de de Certeau,
en cuanto al acto de enunciacion y la apropiacion cultural, podemos
notar su cercania con el paradigma de la retorica de la persuasion.
En ¢l, la subjetividad tiene capacidad de respuesta ante las impo-
siciones discursivas, visuales, conductuales, entre otras, que ejercen
los sistemas institucionales. Si la retérica es configuracion lingtistica
de la experiencia en su contexto y momento, también lo es en los
momentos particulares de la vida social donde se presenta la propia
inventividad subjetiva de digerir e interpretar lo que es impuesto.
Desde estas posiciones es posible continuar con la reflexion que
nos ocupa recuperando la nociéon de lo imaginario como fondo del
lenguaje y de la accion humanas. Esto coloca en el debate acerca
de la retorica la cuestion de la figuracion después de que cierto en-
foque de la disciplina se limit6 al analisis gramatical con base en las
figuras retoricas del discurso, menospreciando su valor como fondo
argumentativo y no solamente gramatical.

Sera esencial para la filosofia y hermenéutica simbolicas el recu-
perar la nocion de imaginario, ya que entre los grandes cambios que
en la cultura occidental tuvieron lugar a lo largo del siglo XX, debido
al sitio que ocupa la imaginacién en cuestiones epistemologicas,
ontologicas y culturales. Es un planteamiento que define al llamado

19 Ibid., pp. 41-48 y 53-55.
PP y
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“nuevo espiritu cientifico” el cual, desde la fisica cuantica, las teorias
sistémicas (desarrolladas gracias a la cibernética) y las ciencias del
hombre han llegado al punto de cuestionar los ladrillos basicos de
nuestra comprension occidental del mundo.”

El proyecto ilustrado que dio lugar al desarrollo cientifico y ra-
cional detiene su lanzamiento filosofico al plantear el regreso de la
racionalidad hacia sus origenes miticos, ya que la primera no es
otra cuestion mas que una estructura polarizante particular, entre
muchas otras, en el campo de lo imaginario.” Esto es asi porque
lo imaginario se muestra “en medio” de cualquier par de opuestos
siendo su misma posibilidad. Este tercer término se encuentra re-
presentado por el lenguaje y el simbolo. A decir de Luis Garagalza,
la hermenéutica filosofica ve una cuestion en donde la subjetividad
se fusiona con su horizonte objetivo a través del lenguaje; mientras
que la antropologia filosofica ya veia que el lenguaje se convierte
en la articulacion simbolica de la experiencia en diferentes formas
miticas o cientificas. Ahora bien, ambas posturas van a concordar
con la psicologia profunda y el “tercer mundo” del alma (simbdlica),
en la relaciéon no represora entre lo arquetipico-inconsciente y la
conciencia racional o diurna.”

Esto pone en la mesa del debate el hecho de que detras del
lenguaje yace la cuestion de lo imaginario, como aquel “ntcleo de
arquetipos o imagenes que vienen a configurar la experiencia de lo
real en el hombre”; es en este nivel de lo imaginario donde se gesta
el sentido.” La simbolica de lo imaginario descansa, para Durand,
en tipologias estructurales que tienen como base interpretativa tanto
regimenes de la imaginacion como estructuras simbolicas y arqueti-
picas respectivamente. Hay tres estructuras que establecen diferentes

2 Gilbert Durand, Las estructuras antropoldgicas del imaginario, ¥CE, México,
2004, p. 109.

2l Gilbert Durand, La imaginacion simbélica, Amorrortu, Buenos Aires, 1968,
p- 95.

2 Luis Garagalza, El sentido de la hermenéutica, Anthropos, Barcelona, 2014,
pp.103 y 108-109.

% Andrés Ortiz Osés en Waldo Ross, Nuestro imaginario cultural. Simbélica
lteraria huspanoamericana, Anthropos, Barcelona, 1992.
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tipos de relacion dentro de lo que se entiende como los regimenes de
la imaginacion. Dentro del régimen diurno de la imagen, se configura
la estructura esquizomorfa que se relaciona con la separacion y la
trascendencia, mientras que en el régimen nocturno de lo imagina-
rio atraviesan tanto la estructura mistica tipicamente oriental (en la
indiferenciacion entre ser y mundo), como la estructura sintética de
configuracion de lo imaginario, el cual proyecta un tercer espacio
no dialéctico de resolucion tensional entre las tendencias anterio-
res —tanto nocturnas como diurnas. Es un tercer espacio donde se
colocaria la antropologia de lo simbolico, precisamente por el lugar
medial que ocupa el simbolo en la interpretacion de los lenguajes.

Por este caracter simbolico, Durand le introduce a la cuestion de
lo imaginario el mismo caracter de simbolico y “dinamismo orga-
nizador de las imagenes”, ya que numerosos estudiosos de ciencias
humanas han promovido desde su disciplina la apertura a la conside-
racion del simbolo con su semantica especial de maltiples significados
y su poder de repercusion en toda dimension. Hasta considerarle una
anterioridad ontologica y cronolégica al simbolismo que rechaza la
linealidad del significante y se instala en el sentido de las metaforas
de una semantica imaginaria.”* El estudio multidisciplinar que realiza
este autor, plantea que si por un lado hay una ontologia psicologica
del simbolismo y, por otro, una ontologia culturalista, la primera se
presenta como un espiritualismo camuflado, mientras que la segunda
se manifiesta como una mascara de la “actitud sociologica™; asi las
ambas cosas entran en un tipo de intelectualismo semiolégico que
ademas de conformarse en la convencién metodologica, no podran
captar la singular manera de ser de lo imaginario antropologico
en un punto de vista de la misma adjetivacion, como conjunto de
ciencias del homo sapiens.

Por ello, el trayecto antropolégico se definira como “el intercam-
bio incesante que existe al nivel de lo imaginario entre la subjetividad
y la objetividad”, teniendo estas condiciones (bajo esta consideracion)
una “génesis reciproca” entre el gesto pulsional y el entrono material
y social. Durand considera a lo imaginario como el trayecto donde la

# Gilbert Durand, Las estructuras..., op. cit., pp. 33-34.
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representacion objetiva se deja moldear por las necesidades subjetivas,
pero también donde éstas se explican por los medios objetivos que
se le disponen. Asi, el pensador francés presenta su metodologia de
la convergencia con base en lo simbdlico, en la cual se tratara
de localizar constelaciones de imagenes estructuradas por los simbo-
los que se entrelazan con homologias morfologicas permitidas por
el semantismo de un mismo tema arquetipico. De esta manera, la
palabra cielo se encuentra semanticamente unida a luz, altura, sol,
vision, dios, etcétera; mientras que “fondo” puede relacionarse con
bajo, oscuro, agujero, abismo, cueva, utero.”

El trayecto antropoldgico marca un punto de partida importante
en cuanto a la comprension dual del homo sapiens: el simbolo nos
implica subjetiva y objetivamente, inmanente y trascedentemente,
singular y colectivamente, de una forma instituida y de otra forma
mnstituyente. Es un conducto metodologico que ademas de colocar
en la mesa la cuestion de la coparticipacion de las diferentes areas
de lo que se considera real, también trac a colacion la cuestion del
sentido arquetipico e imaginario, necesario para el ser de la presencia
humana y también condicién antropologica de sostén existencial.

Ahora bien, la retérica misma se vera también afectada por el
paso de lo imaginario y lo simbdlico, ya que st dentro de la semio-
logia y los estudios gramaticales formales, el pensamiento se fija y
se formaliza, la sintaxis resultante de la interaccion de palabras es
inseparable del semantismo de lo imaginario. Por ello, el discurso,
aparecera entre la imagen pura y el sistema de coherencia logico-
filoséfico que promueve, y la retérica sera el término medio entre
el simbolismo vy el sentido propio de los simbolos, en una posicion
intermedia entre la razén y la imaginacion. Con ello, la cualidad
principal de la retorica serd expresar, como tal, un significado por
medio de un proceso significante, cuando toda expresion aiade al
sentido propio “el halo del estilo”, torcimientos de la objetividad
(metonimia, sinécdoque, antonomasia, catacresis) que es volver del
sentido propio al figurado, porque no hay sentidos propios, sino segin

® Ibid., pp. 43-47.
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el autor, la época, el contexto, siendo que la metafora es el proceso
de la expresion de lo imaginario.”

El lenguaje cobra realidad al estar comprometido en un papel
metaforico que el simbolismo y lo imaginario le permiten; en el ni-
vel esquematico de la retorica las oposiciones entre los regimenes
de la imaginacion se ven difuminadas, puesto que la sintaxis de las
figuras retéricas ya no se toman en su sentido figurado, es la reduc-
ci6n del semantismo de lo figurado, sin que por ello quiera decir
que desaparezcan, de ahi la condicion de la retorica como dominio
intermedio y “lugar de todas las ambigiiedades”, cuando el descré-
dito de lo imaginario en la historia occidental va de la mano con la
relegacion de la retorica a mero adorno de la expresion.

En el estructuralismo simbolico de Durand las figuras retoricas es-
tan relacionadas con las estructuras imaginarias desde el movimiento
que plantean en la metaforicidad humana; de tal forma que las estruc-
turas esquizomorfas se expresan en la reduccion del sentido figurado
en su procedimiento semiologico, éstos son los discursos que aspiran
a la claridad de sus conceptos eliminando cualquier posibilidad de
provocar sentidos figurados. Aqui podriamos pensar el discurso cien-
tifico y filosofico, por otro lado, las estructuras misticas encontraran
su expresion en la antifrasis, es decir, cuando se adoptan valores que
generalmente son sus contrarios. Es el proceso de la doble negacion
que, para el autor, es el triunfo estilistico del doble sentido y podemos
relacionar con aquellos discursos que buscan deshacer diferencias
entre pares de opuestos de alguna determinacion social como ricos
y pobres, informales y formales, ciencia y religion, eficacia y pérdida
de tiempo. Los mismos se pueden hallar, por ejemplo, en discursos
politicos y mercantiles de persuasion, donde se busca misticamente
allanar la diferencia entre la idealidad que se presenta y la realidad
que los consumidores presentan. Por dltimo, las estructuras sintéticas
se ven expresadas en la figura retérica de la hipotiposis, que consiste
en una descripcion realista, animada y puede que sorprendente de
la representacion o escena que el discurso intenta expresar. Aqui se
ve la repeticion de las imagenes vy la reversibilidad del tiempo en el

% Jbid., pp. 423-427.
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relato, la expresion ritmica de la musica y la misma historia como
drama del acontecer humano.”

Con lo puesto en la mesa, consideramos importante revisar la
implicacion ética de la expresion en relacion al imaginario social de
las singularidades y a la necesidad psiquica de equilibrio psicosocial
de la especie humana. Ya que una funcién neta de la imaginacion
es mantener un equilibrio entre lo biolégico, psiquico y sociologico;
y este importante hecho, en cuanto a maneras diferentes de pensar
la posibilidad de la emancipacion social e individual, fue permitido,
paradojicamente, por el mismo sistema tecnoeconémico, heredero de
la iconoclastia y la racionalidad, gracias al “gran proceso de remiti-
zacion a gran escala” que permiti6 la difusion masiva en los medios
de comunicacion de obras culturales, lo que quiere decir el regreso a
las sociedades del sentido figurado y metaforico del sentido, mediante
todo tipo de recursos audiovisuales en una confrontaciéon planetaria
y una galeria antropologica del ancho de las obras humanas en la
historia, llamando a un activismo cultural en nombre de este mismo
imaginario. Aqui encontramos ese factor de equilibrio de la especie,
ese “reino de las imagenes” como la mas intima comuniéon de lo
humano, donde su expresion encuentra representacion y reflejo. Asi
el imaginario, en su dualéctica que fundamenta los regimenes diur-
no y nocturno, teje el complejo cuadro de las esperanzas y temores
humanos™.

Por lo tanto, la tarea de la retérica sera la de reconsiderar un
trayecto posible de su finalidad que no esta dirigida hacia la cuestion
de la verdad teologica, cientifica o politica; como tampoco a su mero
adorno léxico, gramatical y visual para obtener fines meramente
estilisticos o en su defecto, mercantiles. Por el contrario, tiene que
proponerse como finalidad en todo nivel argumentativo hacia la
consecucion del equilibrio antropolégico de la especie, a través de
lo psiquico, lo biologico y lo social. Esta tarea es ética en su sentido
mas profundo, ya que el simbolismo es central en cualquier hecho

2 Ibid., pp. 428 y 429.
% Gilbert Durand, La wmaginacion..., op. cit., pp. 132-134.
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o circunstancia con lo humano, por lo que el equilibrio integral de
la vida humana es condicién para su plena realizacion.

Para finalizar este escrito, la cuestion de la simbolica permite un
tipo de interpretacion estructural, tal como dice Durand, con base en
el mismo sentido metaforico que se ve psiquicamente interrelacionado
con el grueso de las obras humanas, de tal forma que se puedan ver
como los discursos no escapan al trasfondo metaforico, inconsciente
y lleno de sentido psicosocial en su interpretacion simbolica, pero
también como pueden estar influenciados por la parcialidad de algin
régimen imaginario y, por lo tanto, impidiendo el desarrollo de un
equilibrio psicosocial que, de esta manera, se presenta como una via
actual de emancipacion social e individual de los propios imperativos
de la vida. Las imagenes antropolégicas se cuelan deliberada o in-
conscientemente, a través de las figuras retoricas en los estilos de los
discursos, de tal forma que estos convocan la preponderancia de algtin
régimen de lo imaginario. Ademas, con la posibilidad de preponderar
si los discursos tienden y promueven el equilibrio psiquico de los
singulares y colectivos, al momento de que éstos se los apropian.

Por ejemplo, el discurso que dio el papa Francisco al periodista
Eugenio Scalfari, y que publica el diario La Repiiblica, donde dice
qué pasa con el alma de las personas pecadoras cuando mueren:
“No son castigadas, aquellas almas que piden el perdon de dios y
se arrepienten, pero las que no se arrepienten, y por lo tanto no
pueden ser perdonadas, desaparecen. No existe un infierno, existe
la desaparicion de las almas pecadoras.”®

Se afirma que la iglesia catélica en los siglos que lleva en pie no
habia emitido un discurso de este tipo, sino uno como el del papa
Juan Pablo 11 en 1999, donde se afirma que dios es infinitamente
bueno y el infierno no es castigo ni lugar fisico, sino un estado mental

% Papa Francisco, “No existe un infierno en el que sufren las almas de los
pecadores”, La Republica, 29 de marzo del 2018, recuperado el 1 de marzo del
2019 de: https://larepublica.pe/sociedad/ 1218849-papa-francisco-no-existe-un-
infierno-en-el-que-sufren-las-almas-de-los-pecadores.
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de aquellos que se alejan de dios.” Lo anterior significa un cambio
radical en la cosmovision e imaginario catolicos, pues el tipico tras-
cendentalismo (a través de un cielo, un infierno y un purgatorio),
ahora esta resignificado de manera diferente. Ya que sin dejar de lado
los elementos metafisicos, la mentalidad cristiana gravita en torno a
estructuras diurnas de la imaginacion por medio de la purificacion,
la castidad, la bondad de dios, la maldad del mundo, ademas del
castigo y de la recompensa de ultratumba, para ilustrar brevemente.
En contraposicion, ahora el infierno es un estado mental y las al-
mas que no se arrepienten no son castigadas eternamente, sino que
simplemente desaparecen. Si bien sigue habiendo un maniqueismo
relacionado con la buena o mala conducta humana vy, por lo tanto,
sigue presentandose por detras un imaginario diurno, se eliminan
los motivos metafisicos como irrevocables y la concepcion del ethos
cristiano se apega mas a la contingencia de las circunstancias segin
la vida que cada uno lleva. En toda su historia, se puede pensar
que la totalizacion de la iglesia para las sociedades no ha dado lugar
a la apropiacion cultural en el sentido de de Certeau, sin embargo,
esta apropiacion puede ser una lectura insuficiente, cuando desde
la Edad Media, otros cultos y creencias se han mezclado con la
algarabia cristiana, de ahi la necesidad de ésta por una inquisicion
de dichas practicas.

Ahora bien, la concepcion de un infierno o un paraiso en vida
no es nueva, la podemos rastrear minimamente en el misticismo
de Angelus Silesius, Meister Eckhart® y Aldous Huxley.” Se trata de
una vision simbdlica de los motivos cristianos que renuevan la misma
vida religiosa proponiendo una apertura en la conducta diaria sin
recurrir a espacios metafisicos. En este contexto, el sucesor de Juan
Pablo 11, Benedicto XVI, mas de diez afios después, contradice a su

% Juan Pablo 1, “Audiencia del miércoles 28 de julio de 1999”, recuperado
J p

el 1 de marzo de 2019 de: http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/es/audien-
ces/1999/documents/hf jp-ii_aud_28071999.html.

31 Amador Vega, Tres poelas del exceso. La hermenéutica imposible en Fekhart,
Silesius y Celan, Fragmenta Editorial, Barcelona, 2011.

2 Aldous Huxley, Las puertas de la percepcion, Penguin Randon House,
México, 2014
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antecesor polaco reafirmando la antigua creencia de un infierno
como lugar fisico, mas no mental.* Por lo que cabe preguntarse
sl ésta no es una estrategia retorica de la iglesia para contrarrestar
cierta crisis de fe en la actualidad. Este discurso vuelve a dirigir a las
sociedades catdlicas hacia la cuestion del temor metafisico con un
imaginario diurno y esquizoide de mayor peso y menor cuestiona-
miento vy, por ello, deja a los sujetos con menor capacidad tanto de
apropiacion cultural como de equilibrio psiquico. Horas después de
que se publicara el articulo que Scalfari escribi6 sobre la entrevista
con el papa, el Vaticano declaré que lo escrito por el periodista era
una reconstruccion y no transcripcion fiel de las palabras del santo
padre,’* ;acaso porque esas palabras pueden remover los ladrillos de
la institucion? Este movimiento en las autoridades de la iglesia, lejos
de obedecer a cierto equilibrio psiquico colectivo y la inherente apro-
piacion cultural, inclina mas a las colectividades al imaginario diurno
y, por lo tanto, a mantener el antiquisimo dogma institucional.

Si instituciones como la iglesia pueden llegar a depender del
contenido de su propio discurso al estar a merced del auditorio y
de su contexto, otros ambitos como el mercantil y el politico, reco-
nocen enteramente su dependencia de sus discursos en relacion con
la respuesta del pablico. Cabe ver minimamente dos comerciales de
television tanto de las marcas mas consumida de café como de re-
fresco.” Aqui el mensaje discursivo es vital para que la misma marca
prospere, por lo que una respuesta positiva del pablico es necesaria

3 “Benedicto vi: El infierno existe”, £l Pais, 8 de febrero del 2008, recu-
perado el 1 de marzo del 2019 de: https://elpais.com/sociedad/2008/02/08/
actualidad/1202425201_850215.html.

5t «:El infierno no existe?: Vaticano explica lo que dijo el Papa Francisco”,
La Repiblica, 30 de marzo de 2018, recuperado el 1 de marzo del 2019 de:
https:/ /larepublica.pe/mundo/1219159-cl-infierno-no-existe-vaticano-explica-lo-
dijo-el-papa-francisco.

% “Nescafé. Empezar a hacer ejercicio”, 8 de diciembre de 2017, recuperado
el 13 de marzo de 2019 de: https://www.youtube.com/watch?v=Y93n
VeqMgck&list=PL8T vMmyuTOPIAIG-ZApc lAITL-QDF3vQp&index=6 y “Coca-cola.
Haz mas ricas tus comidas”, 18 de enero de 2018, recuperado el 13 de marzo
de 2019 de: https://www.youtube.com/watch?v=Y93nVeqMgck&list=pL8T
vMyYuTOPIAIG-ZApc 1 dITL-QDF3vOp&index=6.
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y el comercial tiene que llegar a este convencimiento persuasivo.
Lo que ambas marcan quieren expresar son los contenidos de la
vida cotidiana misma, con el afan de atraer el mayor publico posible,
al reflejar tanto una vida con ejercicio fisico como una vida social
activa, respectivamente. Las marcas se apropian de estos contenidos
para regresarselos a los consumidores con el plus de que ahora la
marca y su producto se encuentran inmiscuidos en la cotidianei-
dad: la persuasion discursiva se encuentra a tope. Es necesario que
los mercados también adopten una perspectiva desde el equilibrio
psicosocial de las sociedades, en pos de una apertura de las vidas
individuales hacia su propia plenitud, asi que deben de respetar tanto
la respuesta subjetiva a sus productos como al mismo sujeto, su salud
integral y su necesidad de sentido.

Los discursos politicos pueden traer diferentes cargas de senti-
do que se integren en alguna estructura imaginaria, sin olvidar el
contexto en el que son emitidos, lo cual viene a sumar la misma
carga de sentido. Este es el maniqueismo, hasta metafisico, que el
expresidente venezolano expresa en relacion con Estados Unidos al
identificar al presidente en turno como el diablo,” hay que tener
muy en cuenta el papel hegemoénico y dominante que esta nacion ha
tenido en Latinoamérica; ademas de la relacion bastante polémica
que tiene con la naciéon venezolana, sobre todo, después de lo que
significo la llegada de Chavez al poder y el lugar geopoliticamente
estratégico de este pais en relacion a sus yacimientos petroleros y su
pertenencia a la region caribefia, donde Estados Unidos ha tenido
un rol protagonico en cuanto a su influencia politica y econémica.

Por otro lado, pero en el mismo orden de ideas y contextos po-
liticos, podemos ver una estructura tipicamente mistica en el tultimo
discurso que Eva Peron dio al pueblo argentino, al buscar superar
la diferencia entre gobernados y gobierno por medio de una iden-
tificacion afectiva: “Yo sé que ustedes recogeran mi nombre y lo

% «El show de Chévez: Bush es el diablo”, 21 de septiembre del 2006, recupe-
rado el 13 de marzo de 20198 de: https://www.youtube.com/watch?v=eCHrEBY-
fyY&list=pL8T_vMyuTOPIAIG-ZApc 1 dITL-QDF3vQp&index=4.
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llevaran como bandera a la victoria.”¥ La nobleza y la libertad ya
no le pertenecen a un pequefio grupo representante de la sociedad,
sino que se generaliza y el mismo pueblo se presenta noble y apto
para representar a la misma naciéon. Mientras que podemos ver en
el discurso de la hija de la indigena otomi Jacinta Francisco Maciel
una estructura sintética de lo imaginario a través de la figura retoérica
de la hipotiposis, donde sin necesidad de lograr persuasion alguna
explicitamente, lo vivaz de su relato puede llegar a la identificacion
de sus oyentes; este discurso pone el foco en la corrupcion del sis-
tema judicial mexicano en relacion a la acusacion por secuestro de
la indigena y la descripcion del relato por medio del testimonio
de su hija forma parte de un discurso que lleg6 a tener una resonancia
comunicativa que comenzo6 a poner en jaque al sistema judicial y sus
redes de corrupcion: “hoy nos chingamos al estado”.

La persuasion de los discursos institucionales tiene la capacidad
de guiar la vida social y cultural de las personas, ademas de que
mnterpretarlos junto a su trasfondo imaginario, teniendo en cuenta
la capacidad de apropiacion que tienen los particulares, ofrecen la
reflexion en torno a una finalidad ética de la retoérica de los discursos
con una base epistemologica construida con las ciencias humanas
del siglo XX, en pos de un equilibrio psiquico. Es menester que las
instituciones se instalen tanto en la capacidad de apropiacion de los
singulares de su propio material como de lo imaginario como fuente
de sentido de sus discursos. De manera tal que se comprenda la rea-
lidad social en su forma mas neta, desde una complexion o acuerdo
entre los sujetos y los sistemas que le son impuestos y el equilibrio
psicosocial que los consumidores necesitamos.

37 “Fva ultimo discurso”, 9 de abril de 2009, recuperado el 13 de marzo
de 2019 de: https://www.youtube.com/watch?v=X88Cg 3cxpu&list=pL8T
vMYuTOPIAIG-ZApc 1 dITL-ODF3vOp&index=1.

38 “El discurso de la hija de Jacinta Francisco Maciel”, 26 de febrero del
2017, recuperado el 13 de marzo del 2019 de: https://www.youtube.com/
watch?v=Y 1kByTY06PO.
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IMPORTANCIA DE LA POESIA*

Javier Meza Gonzdlez™ y Jazmin Herndndez™

El hombre es un Dios cuando suefia y un
mendigo cuando reflexiona.
¢Y para qué ser poeta en tiempos de penuria?

Friedrich Holderlin

La poesia comenzé a hacerse rodando por
los caminos. Y toda la poesia es una inmensa
traslacion, es un ir de un lado para otro, de
un lado, el que ven todos, al otro, al que soélo
ven los poetas. Y escribir poesia es trasladar
las palabras que tienen un uso diario y fijo a
una tension nueva donde valgan otra cosa y
hasta signifiquen otra cosa. Cambiar es mi-
sion esencial del poeta

Pedro Salinas

INTRODUCCION

Se calcula que los nazis exterminaron a unos 23 millones de perso-
nas, el terror stalinista cerca de 15 millones, el Gran Salto Adelante
impuesto por Mao en China en 1958 entre 30 y 45 millones, Pol
Pot en Camboya (1975-1979) exterminé entre 1.5 a 3 millones de
personas; y ninguna de las cifras incluyen a los soldados muertos en
combate: es sintomatico que el asesinato elevado a la categoria de

“El presente trabajo es producto de un bosquejo anterior.

“Profesor-investigador adscrito al Area de Investigacion en Polemologia y
Hermenéutica, Departamento de Politica y Cultura, uaM-X, Ciudad de México.
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“*Maestra en Derechos Humanos, colaboradora del Area de Investigacion
en Polemologia y Hermenéutica, UAM-X. <<jazmin_paris@hotmail.com>>
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fabricacion en serie sea siempre aproximado. Ante el horror de los
crimenes cometidos en el campo de concentracion de Auschwitz,
el filésofo Theodor W. Adorno pregunto si hoy dia era valido se-
guir haciendo poesia; un poeta respondio “{Hoy mas que nunca!”.
Desconocemos si la anécdota es verdadera, pero eso no importa
porque si es cierto que a los poetas Roberto Juarroz y Alvaro Mutis,
luego de dar una charla, fueron imprecados por una voz indignada:
“¢Para qué sirve la poesia? ;Para qué sirve en un mundo lleno de
abominaciones, como el hambre, la pobreza, la enfermedad, la
guerra, la injusticia, la opresion, la tortura, la violencia, la muerte?”.
A Juarroz la pregunta le pareci6 “arcaicamente estulta”, y Mutis,
por su parte, replico: “Frente a todo lo que usted dice, quiero
manifestarle que yo no tengo, no he encontrado mas soluciéon que
escribir poesia todos los dias™.!

PARADOJAS

Como dignos hijos de un mundo cientificista, tecnocrata y pragma-
tico nos resulta dificil reconocer que debemos mas a Shakespeare
que a Newton porque hablar acerca de la vida resulta incomodo: el
amor, la muerte, la existencia son los temas vitales que sobre todo
han preocupado y preocupan a los poetas. Algunos lo reconocen sin
preambulos: “El punto culminante de la vida es la comprension de
la vida. La poesia es sublime porque habla el lenguaje de los dioses™
Para Hans-Georg Gadamer el lenguaje ejerce muchas funciones
y posee varias dimensiones: por una parte esta la funcion cognitiwa
que, entre otros cosas, busca explicar el propio lenguaje (como la
ciencia y su discurso), o la comunicatwva que nos permite entendernos
entre nosotros (la vida y su ética), y la categorizadora que ensancha
el mundo que nombramos (literatura y retérica). Segun nos dice el
autor, la ultima funciéon es esencial o prioritaria porque nos ayuda

''V. Roberto Juarroz, Poesia y realidad, Pre-Textos, Valencia, 2000,
p. 48.

? George Santayana, Tres poelas filssofos. Lucrecio, Dante, Goethe, Losada,
Buenos Aires, 1969, p. 20.
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a buscar la verdad, entendida como establecimiento de este ser del
lenguaje; en el caso de los poetas, contenido tanto en sus ensayos
como en sus poesias, a menudo resulta perturbador tanto por su pre-
cisibn como por su imprecision. Ademas, sus diferentes orientaciones
nos permiten “desocultar” lo que mas adelante resulta verdadero o
falso, pero que como lenguaje ya es.®

Alo anterior hay que agregar que para la mayoria de los poetas la
casa del hombre es el lenguaje y que son precisamente ellos quienes
se encargan de cuidarla, lo cual puede parecer osado, pretencioso,
pero sabemos que no es asi. Para Gadamer, por ejemplo, el verdade-
ro poeta acoge “el beso del lenguaje”, lo que significa que un poeta
como Hélderlin sufriera a causa de la “imposibilidad de expresar
lo vislumbrado™.* Situaciéon que no es extrafia porque ha ocurrido
y ocurre con muchos otros poetas, y es que la poesia posee “un yo
poético” que no es “como se suele creer, el Yo del poeta, sino casi
siempre, ese Yo comun de cada uno de nosotros”, es decir, en cada
poema encontramos que el “Yo y Tt son la misma cosa” porque
todos los seres compartimos el mismo fin o “un destino comtn”.”
No fue casual que Goethe dijera que la poesia era una especie de
“Diario de la vida interior”, en donde por fuerza estan presentes el
Yo y el T con sus amargas y felices vivencias.

Varios autores reconocen que, si es cierto que en el inicio fue el
verbo, entonces primero fue Shakespeare y luego Dios porque las
palabras de aquél continian abriendo horizontes insospechados en
los universos infinitos que habitamos. Nadie puede estar en desacuer-
do respecto a que, por ejemplo, la historia o la vida “acaso sea un
cuento sin sentido lleno de furia y de ruido narrado por un idiota”

¥ Gadamer dedic6 su vida a la investigacién empleando a la hermenéutica
entendida como una “visién de la filosofia” preocupada por muchos de sus proble-
mas tradicionales, por la cultura, y por un neohumanismo basado en la palabra,
es decir, “en la escritura, la lectura y el didlogo”. V. el prologo de Gerard Vilar
a los articulos de Hans-Georg Gadamer recopilados en el libro Arte y verdad de
la palabra, Paidés Studio, Barcelona, 1998, p. 9.

* Hans George Gadamer, “La actualidad de Hélderin” en Poema y didlogo,
Gedisa, Barcelona, 2016, p. 10.

5 Ibid., p. 51.
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o, bien, “La nada, ‘siniestro pajaro de humo’, domina el mundo,
un mundo gobernado por la muerte”, y agrega la voz poética de
Gorostiza “en esta oquedad que nos estrecha —en islas de monologo
sin eco”. Y es que la poesia, entre sus infinitos temas, nos indica
nuestros limites y nuestra infinitud gracias a que ella es visible, y
cualquiera puede verla porque la mirada es libre, tan libre como la
palabra de la poesia:

Cada lector [...] ve en los mundos del poema tanto el mundo
que el poema ofrece como el mundo que cada quien tiene en el
alma. El poema, uno y el mismo, es también diverso. De ahi que
el poema enriquezca nuestra manera de ver la realidad, el paisaje
o la naturaleza; de ahi también que cada lectura atenta quiera
contribuir —afiadiendo mundos al mundo— con un nuevo vislum-
bre del poema.”®

Asi, el mundo real se sustituye por infinitos mundos no menos reales
que guardan o bien de los que emana la voz poética. La palabra
poética es inmensamente libre; el poeta no puede callar y qui-
siera nombrar todo, y habla sin descanso para que todo nos hable.
Ese nombrar surge del silencio donde la palabra se teje para acom-
panarse con el tafier de las cuerdas de la lira, y ese pulsar es un
tejido de aire multiplicando las voces en el aire. Pero asimismo ese
lenguaje marca, incendia, quema, aviva el asombro porque suele
ser mas fuerte que la descripcion. Para Paul Reverdy:

La poesia parece, pues, que debe seguir siendo el tinico punto
de altura desde donde se puede todavia, como supremo consue-
lo de nuestras miserias, contemplar un horizonte mas claro, mas

® Ramén Xirau, ““Muerte sin fin’ o del poema-objeto”, en Enire la poesia y el
conocumiento. Antologia de ensayos criticos sobre poetas y poesia theroamericanos, prol.
de Adolfo Castafién vy selec. de Josué Ramirez y Adolfo Castafién, FCE, México,
2001, pp., 154-160. Con palabras parecidas el autor asimismo opina que cada
lectura: “Nos ofrece también la posibilidad de que el poema vuelva a crearse en
cada una de las lecturas atentas que del poema hace el lector. Leer un poema
es percibir en ¢l identidades; es también percibir diferentes matices que el lector
—ahora nuevo autor— anade a la obra escrita”, en “Alfonso Reyes: cinco vias a
‘Ifigenia cruel™, Ibid., pp. 140-147.
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abierto, que nos permite no desesperar completamente. Hasta nue-
va orden, hasta un nuevo y quiza definitivo desorden, sera en esta
palabra donde habremos de ir a buscar el sentido que antes tenia
la palabra libertad.’”

¢De qué libertad nos habla Reverdy? Es claro que de una libertad
perdida desde hace mucho, y que cuando estaba ahi era porque en el
individuo se unian estrechamente el pensamiento y la emocion,
el logos y el corazén, el recogimiento y la practica, y lejos de ser
un obstaculo ayudaban al ser en su busqueda de mayor plenitud.
Juarroz lo explica de la siguiente manera:

El hombre ha sido tercamente burlado y partido. Su capacidad de
imaginar, su poder de vision, su fuerza de contemplacion, quedaron
en el margen de lo ornamental y lo inatl. La poesia y la filosofia
se separaron en algiin pasaje catastrofico de la historia no narrable
del pensamiento. El destino del poeta moderno es volver a unir el
pensar, el sentir, el imaginar, el amar, el crear. Como forma de
vida y como via hacia el poema.?

Una poesia y una filosofia no escindida requiere un individuo capaz
de volver a unir el logos y la imaginacion mediante el amor, pues, en
un mundo brutal, nunca debemos renunciar a lo tinico que nos per-
mite festejar la creacion y la existencia. Quiza la anterior separacion
yace en el olvido, pero la poesia posee algo asi como un recuerdo de
dicho olvido que puede ayudarnos a recobrar lo que hemos perdido.
Maria Zambrano, entre otros, dedico su vida y apostd por rescatar
y revelar la memoria de aquel doloroso momento, y en ella siempre
coexistieron el primigenio sentido y la fusion del filos y el sofos, esto
es, el amor a conocer; a lo segundo lo entendia como unidad y, en
cambio, el amor, lo difundié como heterogeneidad.

Maria Zambrano admir6 al poeta Antonio Machado y reco-
nocia que el poeta estuvo siempre preocupado por reconciliar la fi-
losofia con la poesia. Precisamente su increible Juan de Mairena
senalaba a sus alumnos que llegaria el dia en que los papeles entre

7 Apud Juarroz, ap., cit., p. 49.
8 Ibid., p. 22.
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poetas y filésofos se permutarian; y los primeros cantarian las proezas
metafisicas, y se encargarian de reflexionar sobre el “ser fuera del
tiempo”. Esto es, dicho metaféricamente, el pez vivo fuera de su
vital elemento viéndolo “como una ilusion de los peces”. Mientras
que los filésofos estarian preocupados por la fugacidad del tiempo y
desarrollarian una “metafisica existencialista” o algo mas “poematico
que filosofico”, y entonces

[...] sera el filbsofo quien nos hable de angustia, la angustia esencial-
mente poética del ser junto a la nada, y el poeta quien nos parezca
ebrio de luz, borracho de los viejos superlativos eleaticos. Y estaran
frente a frente poeta y filésofo —nunca hostiles— y trabajando cada

9

uno en lo que el otro deja”.

Machado, como poeta-filésofo, decia que ¢l creia sobre todo en la
nada porque precisamente de ella surgieron tanto la poesia como
la filosofia, y ambas brotaron del mismo centro no por duda me-
todica, sino por duda poética que es esencialmente duda humana.
Porque el poeta como Poieo crea mediante la palabra y “re-inventa el
mundo que es lo mismo que salir a su encuentro, (inventar-invenire)'’
y, por amor, nombra incesantemente para que todo exista y nada
quede mudo, sin olvidar que la existencia y la experiencia son
constante intercambio. Para Santayana, el que contempla, imagina,
y agranda su ser y su corazon en medio de la calma, sin duda, es
un filésofo que entonces se convierte también en poeta, y cuando
éste ultimo derrama su imaginacion en el conjunto y el arreglo de
las cosas se hace filésofo porque la filosofia razona y es rigurosa,
mientras que la poesia vuela y relampaguea inspirada.

¥ Antonio Machado, Juan de Mairena, sentencias, donaires, apuntes y recuerdos
de un profesor apocrifo, 1936, ed., intro. y notas de Jos¢ Ma. Valverde, Clasicos
Castalia, Madrid, 1991, p. 192. Para un interesante y desgraciadamente breve
analisis sobre la prosa filosofica de Machado V. Antonio Sanchez Barbudo “El
pensamiento de Abel Martin y Juan de Mairena y su relacién con la poesia de
Antonio Machado (1)”, Hispanic Review, vol., XX1I, nim. 1, enero, 1954.

V. Juan Ortega Muiioz, Algunos lugares de la poesia, ed., intro. y notas de
Maria Zambrano, Trotta, Madrid, 2007, p. 28.
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Zambrano, preocupada por la incesante realizacion del ser, nvito
siempre a recuperar la unidad perdida de filos (lo plural y heteroge-
neo siempre temidos y despreciados), y el sofos (o capacidad del pen-
sar). Por eso en cada momento buscaba la iluminaciéon mediante la
poesia y la filosofia para conocer lo oculto y convertirlo en saber, y
de ahi que necesariamente se remitiera, como ya sefialamos, a estu-
diar con ahinco los posibles origenes de la escision que sufrimos.

UN PASADO PROBABLE

Dicho parcialmente: en el origen de Asia Menor y Occidente surgio
la palabra que nombra, canta, ordena, libera y oprime; y que sirve
para decir la verdad o la mentira de acuerdo con eso que llamamos
razoén o pasion; cerebro-vientre o mamifero-reptil y sus medios y
fines interdependientes, siempre iguales y siempre mutables. Ade-
mas, el ser puso nombre a todos los animales porque el deseo posee
mil caras y lo que llamamos razon sélo es un pretexto mas que en
ocasiones se niega a reconocer que los limites del mundo provie-
nen de los limites del lenguaje a pesar de que éste nunca podra
eliminar la verdad y la mentira porque requerimos de ambas. Para
George Steiner sélo la musica es indiferente a la verdad y a la
mentira y, por eso, nos dice que no conoce

[...] enigma mas despreciado por la epistemologia, por la semioti-
ca y por Les sciences de Uhomme cognitivas. No es accidental que sea
Nietzsche, ebrio de musica, el que se sittia, “mas alla del bien y del
mal”, mas alla de la ingenuidad de la “verdad”. El habla humana
no puede prescindir de la falsedad. Es posible que ésta surgiera de
las necesidades de la ficcion, de la multiforme necesidad de “decir
lo que no es” (segin la lapidaria frase de Swift)."

Ciertamente, en la antigua Grecia, antes que la filosofia y su obsesion
por encontrar la verdad, encontramos la sabiduria que pronuncia

" George Steiner, ERrRATA. El examen de una vida, Siruela, Madrid, 1999,
pp- 95-96.
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una verdad ambigua, enigmatica, con diferentes sentidos, y la dicen
los reyes, los oraculos y los poetas; pero pareciera que los ultimos
la han sabido siempre. Hesiodo, por ejemplo, dice que las musas
que habitaban el monte Helicon le ensefiaron a cantar, pero tam-
bién le dijeron que ellas sabian como decir la verdad o mentir
aparentando decir lo contrario, y que la sabiduria y la experiencia
pertenecian al orden de lo divino.

En efecto, la sabiduria era asunto, principalmente de Dionisos
de Delfos y Apolo (culto de origen asiatico y noérdico), dioses que
enseflaban que ella es el maximo valor en la vida. Por eso, la fi-
gura de Dionisos no podia reflejarse ante un espejo y en lugar de
su figura aparecia siempre la imagen de toda la humanidad; lo
anterior estaba relacionado con los misterios de Eleusis, y sus ritos
que acostumbraban a terminar con una epopteia o vision beatifica y
purificadora. Apolo, a su vez, se representaba con la figura de un
ojo penetrante y las fiestas en su honor honraban a la sabiduria.
No obstante, para ambos dioses, el conocimiento lo poseia y ex-
presaba el oraculo pues en su “palabra se manifiesta al hombre
la sabiduria del dios, y la forma, el orden, la conexiéon en que se
presentan las palabras revela que no se trata de palabras humanas
sino de palabras divinas. A eso se debe el caracter exterior del
oraculo: la ambigtiedad, la oscuridad, lo alusivo dificil de descifrar,
la incertidumbre”." Cuando los dioses hablaban no querian que
se les entendiera, y por eso Heraclito decia que Apolo, duefio del
oraculo, “no afirma ni oculta, sino que indica” y su lenguaje era
solo lenguaje del logos, es decir, palabra de la palabra."

Palabra de la palabra que nos recuerda la polisemia del sentido
y de las emociones que provoca la poesia. Pero Apolo no solo era
sefior de las artes, dios luminoso y solar, sino también “aquél que
destruye ferozmente”, y sus simbolos eran el arco y la lira; el soni-
do del arco indica vida, la cual contiene, entre otras muchas cosas,
violencia y destruccién que provocan las mismas saetas o flechas

12 Giorgio Colli, £l nacimiento de la filosofia, Editores, Barcelona, 1980, p. 14.
B Ibid., p. 15.
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que arroja el arco. La lira, en cambio, produce muisica que sirve
para acompaiiar el canto.

Platon en su dialogo Fedro, en relacion con el conocimiento nos
habla de la mania (mdntwca o adivinacion) o locura, y la contrapone
al control de si. Mas, contradiciendo a nuestra logica, la exalta al
extremo de considerarla superior y divina. Siguiendo un discurso de
Estesicoro, Socrates repite que la demencia la otorgan los dioses, y
por eso la profetisa de Delfos y la sacerdotisa de Dodona cuando
deliran han anunciado extraordinarios acontecimientos para la Heé-
lade y lo mismo ocurria con la Sibila. Antiguamente la mania era
bella porque provenia de la divinidad y no era un oprobio, pero
los hombres de ahora —se queja el filésofo— por ignorancia ya no
saben de belleza. Pero, para los antiguos la mania era preferible a
la sensatez porque una viene de los dioses y la otra pertenece a los
hombres. También la demencia con la que en ocasiones los dioses
castigaban a una estirpe, quiza debido a faltas cometidas, realmente
representaba una liberacion y una purificacion, pero

El tercer caso de locura y posesion viene de las Musas, cuando
se hacen con un alma tierna e impecable, despertandola y alentan-
dola hacia cantos y toda clase de poesia, que al ensalzar mil hechos
de los antiguos, educa a los que han de venir. Aquel, pues, que sin
la locura de las musas acude a las puertas de la poesia, persuadido
de que, como por arte, va a hacerse un verdadero poeta, lo sera
imperfecto, y la obra que sea capaz de crear, estando en su sano
juicio, quedara eclipsada por la de los inspirados y posesos.*

Asimismo, en otro “Dialogo”, Socrates le insiste a Ion, el rapsoda,
que debe saber que los buenos poetas lo son no porque conozcan
una técnica sino “porque estan endiosados y posesos”. Los poe-
tas liricos conocen la armonia y el ritmo, y liban los cantos como
abejas en los jardines y bosques de las musas gracias a que son
poseidos por Baco. Todo lo que crean obedece a que los dioses asi
lo quieren porque

" Platén, “Fedro”, en Didlogos 1, trad., intro. y notas de C. Garcia Gual,
M. Martinez Hernandez y E. Lled6 Iiiigo, Gredos, Madrid, 1997, 245a-b.
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[...] es una cosa leve, alada y sagrada el poeta, y no esta en con-
diciones de poetizar antes de que est¢ endiosado, demente, y no
habite ya mas en ¢l la inteligencia. Mientras posea este don, le es
imposible al hombre poetizar y profetizar. Pero no es en virtud
de una técnica como hacen todas estas cosas y hablan tanto y tan
bellamente sobre sus temas, cual te ocurre a ti con Homero, sino
por una predisposicion divina, segun la cual cada uno es capaz de
hacer bien aquello hacia lo que la Musa le dirige; uno compone
ditirambos, otro, loas, otro, danzas, otro, epopeyas, otro, yambos.
En las demas cosas cada uno de ellos es incompetente. Porque no
es gracias a una técnica por lo que son capaces de hablar asi, sino
por un poder divino, puesto que si supiesen, en virtud de una téc-
nica, hablar bien de algo, sabrian hablar bien de todas las cosas.
Y si la divinidad les priva de la razon y se sirve de ellos como se
sirve de sus profetas y adivinos es para que, nosotros, que los oimos,
sepamos que no son ellos, privados de razén como estan, los que
dicen cosas tan excelentes, sino que es la divinidad misma quien
las dice y quien, a través de ellos nos habla.'”

Platon criticé la democracia y cuestiono a los retoricos, a los sofistas,
a los demagogos y a los poetas, pero, paradodjicamente de todos ellos
tuvo un poco. Sobre todo fue en su didlogo La Repiblica en donde
repudi6 abiertamente a los poetas porque ellos afirmaban en sus
poesias que los dioses cometen tonterias o que nos otorgan bienes y
males, lo que para ¢l no era cierto que los dioses provoquen infor-
tunios o que se lamenten de ellos, o que mientan, o bien que hablen
mal de los gobernantes, o que digan que los héroes son como todos
los hombres, y que les gustaba invitar a beber y a comer.'® También
opinaba que algunos de los poetas tragicos incluso alababan la tira-
nia. Como consecuencia reconocia que en su ciudad ideal se podia
recibir y honrar a los mejores, pero era preferible no admitirlos y
mandarlos a vivir a otros sitios, y en caso de aceptarlos y se quedaran
a vivir alli, serian supervisados y obligarlos a construir imagenes “de

15 Platén, “I6n”, en Didlogos 1, intro. de Emilio Lledo iﬁigo, trad. y notas
de J. Calonge Ruiz, E. Lled6 Iiigo y C. Garcia Gual, Gredos, Madrid, 1997,
534a-c.

' Platén, “Republica”, Didlogos 1v, intro., trad. y notas de Conrado Eggers

Lan, Gredos, Madrid, 1986, L. 11, 379d-e.
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buen caracter” que permitieran respetar a los dioses y acercarnos
a conocer su divinidad, asi como cantar alabanzas al Estado.!
Como vemos, en el inicio el logos, el mito, la locura, la profecia,
el enigma y la poesia caminaban juntos, se confundian, y no era
gratuito que las palabras poeta y profeta provinieran de la misma
raiz: vate. Pero fue sobre todo con Platén cuando empez6 a surgir
un enfrentamiento entre filosofia y poesia que desgraciadamente llega
hasta nuestros dias. No obstante, algunos han sido y son capaces
de conjuntarlas, pero para otros solo son motivo de conflictos; y es
que mientras una, a toda costa, quiere un método que le permita
encontrar la verdad, sobre todo universal, la otra se concentra en lo
especifico, y lo que descubre y enuncia lo hace por imaginacion y
logra el asombro, el deslumbramiento que son otro tipo de verdad
imprecisa porque debemos reconocer que el conocimiento nacié
gracias a todo lo anterior. Y por eso la poesia no muere y sobrevive.
Una rechaza el asombro e intenta hacerlo a un lado, la otra, en
cambio, lo persigue hasta en las cosas aparentemente mas banales,
y al método contrapone todos los sentidos, los suenos y hasta las
sombras. Una busca propiamente lo preciso, el uno, la esencia, la
otra bebe la heterogeneidad, lo multiple, el todo, y nunca se cansa
porque dentro de sus objetivos no busca conceptos definitivos que la
limiten como camisas de fuerza. Por lo anterior segin Maria Zam-
brano el poeta es disperso y vive gustoso en el asombro porque

[...] toda palabra es también una liberaciéon de quien la dice.
Quien habla aunque sea de las apariencias, no es del todo esclavo;
quien habla, aunque sea de la mas abigarrada multiplicidad, ya ha
alcanzado una suerte de unidad, pues que embebido en el puro
pasmo, prendido a lo que cambia y fluye, no acertaria a decir nada
aunque este decir sea un cantar.'®

Quiza por eso Heidegger consider6 que la palabra o el lenguaje “es
la morada del ser. En su casa habita el hombre. Los pensadores y

7 Ibid., 1.. 111, 398™b.
'® Maria Zambrano, Filosofia y poesia, ¥CE, Madrid, 1987, p. 21.
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los poetas son los guardianes de la casa”.' Para el poeta la respon-
sabilidad de desear, buscar, guardar, y obtener la palabra es tan
grande que por eso lo vemos luchar con ahinco por conseguirla, por
encontrarla. Esto es, pelea o lucha con el lenguaje:

Palabra, voz exacta

y sin embargo equivoca;
oscura y luminosa;

herida y fuente: espejo;
espejo y resplandor;
resplandor y pufial
vivo puilal amado,

ya no puiial, si mano suave: fruto.”

O dicho de manera brillante y con musica: Mundo mondo:/ sonaja
de semillas semanticas.?!

También, palabras que ofenden a la pudibunda ignorancia, por-
que son palabras duras y a la vez dulces, o consejos desesperados
para encontrar o detener a las rebeldes o escurridizas palabras:

Dales la vuelta,
cogelas por el rabo (chillen putas),
azotales, dales azicar en la boca a las rejegas,
inflalas, globos, pinchalas,
sorbeles sangre y tuétanos,
sécalas,
capalas,
pisalas, gallo galante,
tuéreeles el gaznate, cocinero,
desplimalas,
destripalas, toro,

1 Juarroz, op. cit., p. 15.
% Octavio Paz, “Asueto”, en Libertad bajo palabra, p. 42.

I Octavio Paz, “Sélo a dos voces”, en Obra Poética, Obras Completas, . Vi,
Galaxia Gutenberg-Circulo de Lectores, Barcelona, 2004, p. 400.
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buey, arrastralas,
hazlas, poeta,
haz que se traguen todas sus palabras.?

El protector, cuando acepta serlo, es necio y parece que dice lo
mismo, pero no es asi, o, ciertamente, la palabra es magia y coin-
cidencia e insistencia:

Y obliga a las palabras
A decir de otro modo,
A descender hasta la entrafia
En busca de otra luz, de otro sentido,
A zambullirse alli en lo primordial,
Donde el tiempo confluye con el mito,
Donde fluye otra luz
Que explica de otra forma nuestro estar en el mundo.”

La voz poética habla de esta manera porque busca desesperadamen-
te las palabras para encontrar sentidos, musica y muchas otras cosas;
y cuando esta satisfecha obtiene la libertad y la alegria porque lo
ha conseguido. No es casual que la palabra poesia en griego, poiesis,
también la podemos entender no s6lo como creacion sino asimismo
como “hacer que ocurra algo extraordinario”. En gaélico escocés
al poeta se le llama maker (“el que hace” o fabrica), y el término
proviene del griego makar o makarios, esto es, bendito o feliz.**

Para Zambrano el fil6sofo anhela la unidad, el Todo, el poeta,
en cambio, sabe que hay existencia mas alla del Todo porque éste
por los rombos de sus redes no puede impedir que escurran cosas
liquidas, o fluyan vapores o evanescencias atrapables, y por eso

2 Apud, Ramén Xirau, “Octavio Paz: la dialéctica de la soledad”, en Entre
la poesia y el conocimiento..., op. cil., pp. 208-209.

? José Luis Puerto, Las silabas del mundo, en John Stuart Mill, Thomas Love
Peacock, Percy Bysshe Shelley. El valor de la poesta, version castellana, intro. y notas
de Eduardo Sanchez Fernandez, Hiperion, Madrid, 2002, p. 9.

2* Robert Graves, Los dos nacimientos de Dionisio, Seix Barral, Barcelona,
1981, p. 10.
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“no renuncia a nada”. Mas alla del Todo encuentra lo complejo
y fantastico, suefia e inventa y “ve lo que hay y lo que no habra
jamas. Su realidad no solo es lo que es sino también lo que no es”.
Insistiendo, el “todo” siempre es relativo, y ¢l contiene incluso lo
que no existe que ya no es tal en cuanto se le nombra. Y es que
“el poeta no teme a la nada”, y busca y arriesga en “lo que hay
y por lo que no hay”.* Por eso hablar acerca de la poesia no es
facil, porque ella, como la realidad, es imposible definirla de ma-
nera Unica y precisa: la existencia y la vida, el amor, la muerte, la
musica, el dolor, el suefio, son solo algunas vivencias o realidades,
dentro de muchas otras, que jamas conoceremos del todo. Quiza
por eso es necesario no solo intentar conocer, sino también existir,
experimentar, crear algo en ese breve “algo” que es nuestro. Esto
es, una pequeha porcion que gracias a que “la poesia es creacion
por medio de la palabra, —nos dice Juarroz—, creo que el margen
mayor de creacion que posee el hombre es una invencion propia”
hasta ahora interminable. Y es que el lenguaje permite que “El
poeta cuando crea el poema se crea a si mismo en el poema y a
la vez la creacion se recibe creandola de nuevo”.” Una vez escrito
el poema, se vuelve autbnomo, pero algunos tienen la virtud o la
magia de que cada relectura los reescribe, porque con cada lector
el poema se rehace una y otra vez —incluyendo al poeta—, hasta el
infinito porque la mirada también es una voz. Lo indica muy bien
el siguiente poema del enorme creador que fue Juarroz:

Desbautizar el mundo,
sacrificar el nombre de las cosas
para ganar su presencia.

El mundo es un llamado desnudo,
una voz y no un nombre,
una voz con su propio eco a cuestas.
Y la palabra del hombre es una parte

» Zambrano, op. cit., p. 23.
% Juarroz, op. cit., p. 15.
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(de esa voz,
no una senal con el dedo,
ni un rétulo de archivo,
ni un perfil de diccionario,
ni una cédula de identidad sonora,
ni un banderin indicativo
de la topografia del abismo.

El oficio de la palabra,
mas alla de la pequefia miseria
y de la pequeria ternura de designar esto
(o aquello,
es un acto de amor: crear presencia.

El oficio de la palabra
es la posibilidad de que el mundo diga
(al mundo,
la posibilidad de que el mundo diga
(al hombre.
La palabra: ese cuerpo hacia todo.
La palabra: esos ojos abiertos.”

POESIA Y LENGUAJE

Para Nietzsche la poesia era una especie de retorica escurridiza
porque en ella la verdad y el significado pueden estar escondidas
gracias a la metéafora, pero ademas su poder lo basa en que no aspira
ala verdad. No obstante, a menudo sus palabras parecen demostrar
la “verdad de la falsedad del lenguaje en general por el hecho de
que revela como las formas verbales determinan el significado”.®
Hasta cierto punto, el poeta evita el vocabulario de la logica, ex-
cepto cuando persigue fines satiricos, y trata a las palabras como
si fueran seres vivos. Ciertamente que la poesia, en su forma mas

27 Ibid., pp. 19 y 20.
% Terry Eagleton, Cémo leer un poema, Akal, Madrid, 2010, pp. 23 y 24.
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pura, constituye un desafio a la légica y a la mal entendida razén
porque busca la infinitud del todo y que éste alcance su plenitud. De
ahi que la filosofia no la acepte porque es rebelde, no se somete, y
por eso la confina, y ella -nuevamente Zambrano—: “vagabundea,
errante, la poesia paso largos siglos. Y hoy mismo, apena y angustia
el contemplar su limitada fecundidad, porque la poesia nacié para
ser la sal de la tierra y grandes regiones de la tierra no la reciben
todavia. La verdad quieta, hermética, todavia no la recibe”.*

En muchos sentidos la modernidad y su razén instrumental nos
despoja del mito, de la magia, de la tradicion, de la solidaridad y de
la capacidad del don; asimismo la fugacidad impuesta nos impide
desarrollar una memoria profunda y conocer una poesia moderna
que nos acerca al lenguaje que, a la postre, nos permita apropiarnos

de ¢l. Y es que:

La poesia es una manera de fenomenologia de lenguaje, una en la
que la relacién entre palabras y significados (o significado y signifi-
cante) es mas estricta que en el lenguaje ordinario. [...] La poesia
es el lenguaje en el que el significado o sentido es el proceso global
de la propia significacion. Es, por lo tanto, un lenguaje que siempre,
en algtn nivel, trata de si mismo. Hay algo circular o autorreferen-
cial incluso en los poemas mas publicamente comprometidos. |...]
Poesia es algo que se nos hace a nosotros, no solamente que se nos
dice. El significado de sus palabras esta fuertemente vinculado a la
experiencia de ellas.*

Ademas, hay que considerar que en nuestra época, dividida supues-
tamente entre un racionalismo y un irracionalismo, la poesia sirve
como punto de union entre las dos actitudes; pero, preocupada por
los refinados grados del significado, es util a la lucidez mental. Asi,
ella, “En su forma mas meritoria, es un producto supremamente
perfeccionado del conocimiento humano”.*! De la misma manera,
su preocupacion por el significado la lleva a los niveles menos luci
dos y racionales de éste, y por eso su lenguaje permite expresar

? Zambrano, op. cit., p. 25.
% Eagleton, op. cit., p. 31.
U Loc. cil.
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lo mas oculto de nosotros y, por lo mismo, se convierte en la palabra
mas completa.

Palabra trabajada, elaborada, pulida en ocasiones como el dia-
mante u otras piedras calificadas por un tipo de estética y la ambicion
como preciosas. Pero debemos insistir en que la palabra escrita,
maxime la poética, es un bien que a pesar de que nuestro tiempo
la margina y la desprecia calificandola de inatil o innecesaria, es
poderosa cuando no se doblega y deambula y busca y rebusca, y
entonces puede cumplir con una de sus multiples funciones que
sehalaba otro poeta:

A veces hay lugar a negar lo que se dice; pero si esta escrito,
no se puede negar.
La palabra a poco tiempo que pase se olvida; la escritura
queda guardada para siempre;
y la razoén que no esta puesta por escrito es tal como flecha
que no llega al blanco:
los unos lo cuentan de una manera, los otros de otra; nunca
de la investigacion que de ella se haga resulta efecto cierto;
de los que alli estaban pocos se acordaran de como fue lo que
oyeron, y no se pondran de acuerdo.
Sea violenta, sea dulce, la palabra es tal como sombra que
pasa y no deja senal;
no hay lanza que burle toda clase de corazas ni que traspase
tanto como lo hace la escritura:
que la saeta se dispara hasta un blanco determinado, y la
letra alcanza desde Burgos a Egipto;
y la saeta hiere al ser vivo capaz de sensacion, y la letra con-
quista asi en vida como en muerte;
la sacta no llaga mas que al que esta presente; la escritura
llega hasta el que esta ausente al otro lado del mar;
de una saeta le defiende a uno un escudo: de la letra ni el
mundo entero puede defenderlo.*

%2 Don Sem Tob, Glosas de sabiduria o proverbios morales y otras rimas, ed. de
Agustin Garcia Calvo, Alianza Editorial, 1983, pp. 115y 116.
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POESIA Y CRITICA POLITICA

Platon propuso que en su Estado ideal no debian aceptarse todo
tipo de poetas quiza porque sabia que las musas ensefian a cantar,
pero también a decir la verdad o a mentir aparentando la ver-
dad. Aunque sepamos que no existe una verdad al cien por cien,
aprender que en el mundo no todo lo que se afirma es verdad
o ala inversa, es adquirir criterio o juicio, aprendizaje que siempre a
la autoridad le resulta inadmisible e incomodo. Respecto a lo tltimo,
asi lo externaba el filosofo cuando sostenia que en su Republica sélo
los hombres que gobernaban tendrian derecho a mentir porque lo
harian siempre en beneficio del Estado. Cuando un particular
lo hiciera incurriria en una falta mayor que cuando un médico o el
entrenador de un atleta no le dicen al interesado las enfermedades
o limites de su cuerpo, o cuando el marinero calla a los pasajeros
los peligros que enfrentan.”

Lo anterior no tendria por qué resultarnos extrafio, ya que en
nuestros tiempos estamos demasiados familiarizados con que los
politicos acostumbren mentir recurriendo a la famosa Razin de Es-
tado, aunque, hoy, en ocasiones, incluso consideren que pueden
prescindir de ella. Jonathan Swift (1667-1745), por ejemplo, iréni-
camente nombro6 al “noble y utl arte de la mentira politica” como
una pseudologia porque hay quienes creen que para decir la verdad
no requieren de ningin arte. Cosa que el escritor lo vio como un
equivoco pues, a su juicio, “en ocasiones hace falta mas arte para
convencer al pueblo de una verdad saludable que de una saludable
mentira”. Profundizando en su ironia, sostiene que la gente debe
tener derecho a no ser engafiado por sus esposas o hijos, pero no
tiene derecho “a la verdad politica” o, también, que “el derecho a
inventar y difundir mentiras pertenece en parte al pueblo”. No obs-
tante, reconocia que en los partidos politicos es donde encontramos
a “los mas grandes artistas de la mentira politica” y cuando a causa
de sus excesos el mercado se atiborra de su mercaderia, corren el
peligro de desprestigiarse, por eso les recomendaba que cada partido

55 Platon, Didlogos, Repiiblica, op. cit., 1. 11, 389a.
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debia turnarse, y bien “podria avenirse a no desembuchar otra cosa
que la verdad durante tres meses seguidos, lo que le daria crédito
para mentir durante los seis meses siguientes”.*

Es normal que al literato en general y al poeta en particular se
le desprecie, entre otras causas, porque tiene la costumbre de mirar
al individuo como algo organico, “ilimitadamente organico” y, por
lo mismo, se opone a que se le uniformice “mediante la violencia
‘abstraedora’ que ahoga lo singular”.* Pero sobre todo porque los
poetas “No se hacen ilusion alguna sobre la objetividad de sus opi-
niones; al contrario, insisten desde el comienzo en su imperdonable
subjetividad”.”® Pero a pesar de todo aportan importantes verdades
sobre la existencia humana: por ejemplo, acostumbran resaltar nues-
tra inherente insignificancia y grandeza, nuestra intrascendencia y
finitud, y nuestra certeza respecto al vacio. Por eso algunos insisten en
que para cualquier sociedad “la literatura constituye el iinico seguro
moral posible” porque es “la mayor maestra de sutiliza humana”.

El poeta ruso Joseph Brodsky en otra parte agrega:

[...] la literatura no es sino un diccionario, un compendio de sig-
nificados para distintas circunstancias y experiencias humanas. Es
un diccionario de la lengua en que la vida le habla al ser humano.
Su funcién consiste en evitar que otro hombre, un recién llegado,
caiga en una vieja trampa, o en ayudarle a darse cuenta si de todas
formas ha caido en ella, de que ha tropezado con una redundancia.
De este modo se sentira menos afectado, y, en cualquier caso, mas
libre. Porque entender el significado de las expresiones que utiliza
la vida, de lo que nos sucede, resulta liberador.”’

3 Jonathan Swift, “El arte de la mentira politica”, en Escritos subverstvos, notas
de Eduardo Stilman, Corregidor, Buenos Aires, 1974, pp. 79-90.

% Shaftesbury, SENSUS COMMUNIS: ensayo sobre la libertad de ingenio y humor,
estudio introductorio, trad. y notas de Agustin Andreu, Pretextos, Valencia,
1995, p. 83. La observacion citada pertenece al traductor al referirse al individuo
shaftesburyano.

% Joseph Brodsky, “Ciémo leer un libro” en Del dolor y la razén, Destino,
Barcelona, 2000, pp. 102-109.

37 Ibid., “la condicion que llamamos exilio (o levando chanclas)”, pp. 32-44.
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La poesia y la literatura, como el arte en general, nos ensefian la
importancia de la individualidad y a pensar por nosotros mismos.
Asi, nuestra humana condicién transita de un animal social a un
“yo independiente” porque, efectivamente, podemos disfrutar en
comun un pan, algunas convicciones, una mujer, un automovil, pero
nunca un poema que contenga muchos sentidos o una compleja
musicalidad. Y es que un poema nos permite establecer con ¢l uno
o muchos dialogos intimos, y una relacion directa sin la presencia
de intermediarios. Quiza por eso molestan y preocupan, aunque
finjan indiferencia, a los politicos o a los autonombrados beneficia-
rios del bien comun obsesionados siempre por la uniformidad y la
unanimidad. Segun los poetas ciertas lecturas nos revelan la polifonia
de la existencia, y nos empujan a considerar la importancia de la
perplejidad y la incertidumbre, y a no actuar autoritariamente, pero
también nos dicen, por experiencia, que es mas dificil imponerse a
un hombre que lee poesia porque a través de ella entiende que una
de sus obligaciones es tener una vida propia e invitar a otros que
la tengan, y rechazar toda imposicion por muy sugestiva que sea.
Soélo tenemos una vida, por eso no debemos desperdiciarla imitando
y obedeciendo a quienes intentan siempre pensar por nosotros.

Para el politico Otto von Bismarck la politica era el arte de lo
posible y, por supuesto, la definicion excluye a lo imposible. La
observacion del politico implica, entre otras cosas, establecer una
especie de cordén sanitario alrededor de la politica para que no se
acerquen a ella todos los que, supuestamente, no saben distinguir
entre lo posible y lo imposible. Sin duda, lo posible sobre todo
consiste en la repeticion, en las insistentes expresiones magicas de
la demagogia o en las sempiternas cantinelas de erradicar el mal,
el dolor, la injusticia, el hambre. Cantinelas imprescindibles para
una politica siempre necesitada del cliché, de la redundancia, de la
repeticion. El arte, en cambio, odia todo eso pues su preocupacion
sobre todo se centra en buscar “el inusual semblante de la vida”
mediante nuevas realidades estéticas. Lo cual le resulta muy impor-
tante porque:
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[...] toda nueva realidad estética hace mas definida la realidad ética
del hombre. Pues la estética es la madre de le ética. Las catego-
rias de ‘bueno’ y ‘malo’ son, ante todo, categorias estéticas, pre-
vias, al menos etimolégicamente, a los de ‘bien y ‘mal’. El hecho
de que en ética no “todo esté permitido”, se debe precisamente a
que en estética “no todo esta permitido” pues su gama de colores

es limitada”.®

Ademas, la precedencia e importancia de la estética sobre la ética
también radica en que toda eleccion estética constituye algo indivi-
dual e intimo y, por lo mismo, nos ayuda a desarrollar el gusto. Y
gracias al gusto nos defendemos mejor de los dislates y disparates
de los politicos. Ciertamente, “cuanto mas rica sea la experiencia
estética de una persona, mas solido sera su gusto, mas agudo su
enfoque moral y mas libre (aunque no necesariamente mas feliz)
podra ser él”.*

Una muestra, entre otras, de agudo gusto, enfoque ético y li-
bertad, la encontramos en un analisis sobre estética, ética y politica
realizado por el poeta inglés Wystan Hugh Auden (1907-1973). El
autor se inspir6 en un fragmento de un poema de William Blake
(1757-1827) intitulado Las bodas del Cielo y el Infierno; Auden obtiene
algunas conclusiones muy interesantes y que, por supuesto, no deben
de agradar en nada a los politicos profesionales.* El fragmento de
Blake dice:

Una parte del Ser es asi el Prolifico, la otra el devorador. Este cree
tener encadenado al creador; pero no es asi; s6lo coge trozos de
existencia e imagina tenerlo todo.

Pero el prolifico dejaria de ser Prolifico st el devorador; como
un mar, no acogiese el exceso de sus goces creadores.

% Joseph Brodsky, “Inusual semblante. La conferencia del premio Nobel”,
Ibid., pp. 53-65.

3 Loc. cit.

OW. H. Auden, EI prolifico y el devorador, prol. y trad. de Horacio Vazquez-
Rial, Edhasa, Barcelona, 1996.
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Estas dos clases de hombres se encuentran siempre sobre la tie-
rra y seran enemigos: quien trate de reconciliarlos pretende acabar
con la existencia.!

Para Auden el poeta obedece a una estética-ética propia preocupada
por plasmar en sus creaciones el desciframiento de la verdad y la
mentira. Consecuente con dicha idea, el autor nos propone que
en dicho poema podemos entender que el Prolifico es el Hombre
Creador de riqueza tanto espiritual como material, mientras que el
Devorador es el Hombre Politico, esto es, un simple consumidor, un
engullidor. Pero Auden no se conforma simplemente con oponer el
artista al politico; de manera mas amplia nos indica que, de acuerdo
con su experiencia, por principio el politico pregona: “Mi pueblo”,
el artista en cambio dice: “Mi publico”.

De igual modo, segun el poeta, existen tres tipos de seres: los
que manipulan cosas no humanas, como el granjero, el ingeniero,
el cientifico; los que manipulan seres humanos, como el politico, el
profesor, el médico vy, finalmente, los que manipulan sus propias
fantasias como el artista y el mistico. S6lo que mientras la ciencia
y el arte intentan crear la felicidad material y espiritual, la politica
no crea nada porque solo es una ciencia que, como la economia,
intenta administrar la riqueza pero al igual que ésta, casi siempre lo
hace mal. Por eso, Auden como artista, consideraba que su enemi-
go era el politico “porque es una persona que quiere organizar la
vida de los demas y mantenerlos a raya”, esto es, personas como el
funcionario, el obispo, el director de escuela o el miembro de todo
partido politico. Personas que, ademas, nunca solucionaran nada
pues no esta en su animo hacerlo, y en caso contrario, destruirian
su propia profesion. El poeta agrega sin concesion alguna y con
refinada ironia, que existen profesiones adecuadas para los seres
humanos, como el obrero, el médico, el maestro, el artista, pero a
los jueces, policias y criticos, entre otros, “ninguna persona decente
deberia recibirlos en su casa”. Y es que el politico es “aquel cuyos
valores coinciden con los valores del Estado. En la escuela es atlético,

' Edward Blake, Las bodas del cielo y el infierno, trad. Xavier Villaurrutia,
(El clavo ardiendo), Renacimieto, Sevilla, 2007, p. 21
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sociable, ambicioso, pero no demasiado ambicioso, moral, pero no
demasiado moral. Trepa con rapidez por la escala social, se convierte
en un administrador competente y sin imaginacion, de leyes cuya
justicia no se cuestiona, es aceptado y feliz”.*

No obstante, como artista, Auden sabia perfectamente que hay
cosas que no podemos cambiar, y sobre todo las antinomias mevi-
tables y propias de la existencia, pero a pesar de todo, tenemos la
posibilidad de oponernos y denunciar sin cansancio, recurriendo
incluso a la propia poesia:

El Prolifico y el Devorador: el Artista y el Politico. Que se den
cuenta de que son enemigos, es decir, de que cada uno de ellos
tiene una vision del mundo que debe seguir siendo incomprensible
para el otro. Pero que se den cuenta también de que ambos son
necesarios y complementarios y, lo que es mas, de que hay buenos
y malos politicos, buenos y malos artistas, y de que el bueno debe
aprender a reconocer y a respetar al bueno."

Es obvio que el poeta tiene mucha razon, y su ética y estética le
indican que en la existencia hay, desde siempre, problemas insolubles
que acaso solo podemos matizar, pero nunca resolver del todo. Por
lo mismo, no debemos ser categoricos y ante ellos, igualmente solo
podremos actuar como dicen que hizo en una ocasion un antiguo
tribunal griego en un juicio en el que le resulté imposible dictar
sentencia: a las partes en conflicto les pidi6 que para oir la solucion
del caso por favor regresaran después de mil afios.

2 Ibid., p. 34. Otro ejemplo muy parecido lo encontramos en la novela de
Robert Penn Warren, 7odos los hombres del rep, cuando un personaje asegura que:
“hay cuatro [cosas] que nunca podran sentirse satisfechas [...] Son la tumba, el
vientre estéril, la tierra sedienta de agua y el fuego”. Pero Salomoén afadiria “a
los politicos, que no paran nunca de decir “Dadme [...] Dadme, dadme, dadme”,
Anagrama, Madrid, 1984, p. 32.

¥ Ibid., p. 47.
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CONCLUSION

Es posible que uno de los indestructibles nudos que unen a la poesia
y a la filosofia sea la certeza sobre la existencia y la muerte. No es
casual que aprendamos y reflexionemos muy poco sobre ambas
verdades —quiza las inicas—; pero ello nos ayudaria a saber existir
y aprender a morir y, por lo mismo, a ser mas libres. Desgraciada-
mente para el saber que manipula y para la soberbia ignorancia lo
anterior no existe.

Respecto a la ruptura entre filosofia y poesia el filosofo George
Santayana nos dice que, ciertamente, tanto Platon como Aristoteles
Imprimieron un giro respecto a la concepcion sobre la naturaleza;
ambos consideraron necesario dejar de observarla y que era mejor
interpretarla moralmente, decision con la que “lanzaron al mundo
una nueva mitologia destinada a ocupar el lugar de la homérica, la
cual estaba perdiendo ya su autoridad”.** Sélo que la interpretacion
moral del mundo llevé mas adelante a intentar imponer un punto de
vista unico y una sola moral y, por supuesto, el monoteismo vino a
silenciar las ventajas del politeismo. Ventajas que en nuestro tiempo
reivindico otro poeta, Fernando Pessoa, a través de su heteronimo
Antonio Mora, para quien el politeismo fue una religion que ligaba
al individuo més con la naturaleza, lo que le permitia llevar una
vida menos absurda, y mas humana como los dioses en que creia
pero, sobre todo, le inculc6 una vision plural y mas real; ya que la
naturaleza no es sélo una cosa sino “muchas cosas”. Ademas, su
concepcion politica nunca pretendio ser universal y inica; mas que
imponerse a otros pueblos siempre estuvo dispuesta a recibir de ellos
lo cual en efecto es mas sublime pues “Quiere imponerse quien no
puede ya transformarse. Quiere dar quien ya no puede recibir. Pero
quien no puede transformarse se ha paralizado en verdad; y quien
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no puede recibir se ha paralizado también”.

* George Santayana, ap. cit., p. 85.

® Fernando Pessoa, El regreso de los dioses, ed. y trad. de Angel Crespo,
Acantilado, Barcelona, 2006, p. 38.
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Contra la paralisis causada por el pensamiento unico Miguel de
Unamuno, jugando, y arremetiendo contra modas literarias incli-
nadas solo por el sentimiento, recomendaba en un verso “Siente el
pensamiento, piensa el sentimiento”. Finalmente, quién mejor que
un poeta para explicarnos mas atinadamente lo que podemos en-
tender por poesia y, sobre todo, indicarnos la magnitud de su im-
portancia. Para Aldo Pellegrini uno de los aspectos mas importantes
de ella no gira en torno al eje de la libertad sino, mas bien, ¢l es su
sustancia, y por eso extensamente nos dice:

La libertad vive en la poesia misma, en su manera de expandirse
sin trabas, en su poder explosivo. Esta implicita en el acto de la
creacion, en ese modo de surgir de las zonas del espiritu donde
reina la insumision, donde es libre en todas las dimensiones. Libre
de los esquemas de la razon, libre de las normas sociales, libre de
las prohibiciones, libre de los prejuicios, libre de los canones, li-
bre del miedo, libre de las rigideces morales, libre de los dogmas,
libre de si misma. En esa zona del espiritu vive la experiencia mile-
naria de la especie, vive el sentido del hombre, se forman los deseos
y las fuerzas impulsoras de la dinamica vital. Alli se establece el
vinculo real con el mundo a través de la tnica via libre que lleva
al universo todo. En esa zona se gesta el milagro, nace la excep-
ci6n. La poesia tiene alli su imperio, y alli estan las fuentes de la
imaginacion creadora que participa con las potencias del amor en
la construccion del ser auténtico, que cuando se lo percibe dentro
de si determina la aparicién de un orgullo silencioso y secreto, un
orgullo que toma frecuentemente la apariencia de la humildad, y
que es el patrimonio casi exclusivo, en su monstruosa magnitud,
de los santos y los poetas.'

También a ser una especie de “Diario intimo” aspira la poesia, cierto,
pero para que realmente lo sea necesitamos entender que ella es
necesaria como el amor; y que una y otro no son ni una diversion
ni mucho menos un lujo porque determinan todas nuestras demas
necesidades. Consideracion ultima que deja de ser valida sobre todo
cuando renunciamos a la existencia.

1% Aldo Pellegrini, La valija de fuego (Poesia completa), Argonauta, Bueno Aires,
2001, pp. 12y 13.
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DUELO Y POLITICA: EN TORNO AL MEMORIAL
DE VICTIMAS DEL CAMPO ALGODONERO

Donovan Adridn Herndndez Castellanos”

Legenda: That which s to be read.
Creenda: That which is to be believed.

The remembered past is preserved in stories.
As part of the collective imagination, it be-
comes legend. (What is too terrible in an
individual’s experience cannot be remembe-
red.)

Susan Buck-Morss,
The gift of the past, (Das Gift der Vergangenheut)

Elaborar el duelo y transformar el dolor en

recurso politico no significa resignarse a la
inaccién [...].

Judith Butler,

Vida precaria. El poder del duelo y la violencia

El 10 de diciembre de 2009, dia de la Declaracion Universal de los
Derechos Humanos, la Corte Interamericana de Derechos Huma-
nos (CIDH) publica la sentencia por el caso del Campo Algodonero
de Ciudad Juarez, en la que condena al Estado mexicano por violar
los derechos humanos de tres victimas de feminicidio. A decir de
algunas organizaciones de proteccion de derechos humanos, que
acompaiiaron a los familiares de las victimas a lo largo de los siete
anos que durd el juicio, hay cinco razones por las que la sentencia
destaca: 1) por tratarse de una sentencia que sefiala la responsabili-
dad internacional del Estado Federal debido al incumplimiento de

“Doctor en filosofia, profesor de la Universidad La Salle <<donovan.ahc@
gmail.com>>
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sus obligaciones en la eliminacion de las condiciones de violencia
de género; 2) por tratarse de un caso vigente en el cual el Sistema
Interamericano define acciones de reparacion y medidas de no re-
peticion en las politicas publicas dirigidas a la poblacion; 3) la CIDH
confirma su competencia para juzgar posibles violaciones a los de-
rechos y obligaciones estipulados en la Convencion Interamericana
para Prevenir, Sancionar y Erradicar la Violencia contra la Mujer
(Convencion Belém do Para); 4) la CIDH consolida la perspectiva
transversal de género como instrumento para la interpretacion ju-
dicial; y 5) “Los argumentos utilizados en torno al derecho de las
mujeres a una vida libre de violencia, el analisis juridico realizado
con una perspectiva de género, asi como las medidas de reparacion
definidas en la sentencia, tienen un impacto directo en las acciones
a desarrollar en Ciudad Juarez, y un impacto potencial en México,
en la region interamericana y en el mundo.”’ Como bien indican
las asociaciones civiles, la sentencia no es el punto final del proceso,
pues falta cumplir con su realizacion.

Al considerar que el Estado mexicano no realiz6 una busqueda
exhaustiva de las mujeres durante sus primeras horas de desapari-
cién, que las autoridades policiales, fiscales y judiciales no actuaron
con estricto apego al estado de derecho, y, en fin, que no hubo
procedimientos adecuados para atender las denuncias y seguir lineas
solidas de investigacion, entre otras, la CIDH emiti6 su fallo y senten-
cia. Es muy importante mencionar que el tribunal estuvo presidido
por la jueza Cecilia Medina Quiroga, siendo ésta la primera vez
que la corte fuera dirigida por una mujer. Luego de ocho Decla-
raciones, en las que la CIDH destaca sus atribuciones para juzgar
al Estado mexicano por su responsabilidad en los hechos, emite
dieciséis Disposiciones que constituyen las resoluciones que definen
las acciones que el Estado debe realizar para reparar los dafos
a las y los familiares de las victimas. Entre los resolutivos se establece:

! Andrea Medina Rosas, Campo algodonero. Andlisis y propuestas para el se-
guimiento de la sentencia de la Corte Interamericana de Derechos Humanos en contra
del Estado mexicano, CLADEM/ Red Mesa de Mujeres Ciudad Juarez, México,
2010, p. 6.
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“Esta sentencia constituye per se una forma de reparacion.” De las
distintas disposiciones que conforman la sentencia, todas ellas de gran
relevancia, destaco dos para el analisis presentado en este trabajo: la
sexta y la séptima, que versan sobre las practicas de representacion
a cargo del Estado como medidas de justicia restaurativa. Asi, la
disposicion seis dice: “El Estado deberd, en el plazo de un afo a
partir de la notificacién de esta Sentencia, realizar un acto publico
de reconocimiento de responsabilidad internacional, en relacion
con los hechos del presente caso, en honor a la memoria de Laura
Berenice Ramos Monarrez, Esmeralda Herrera Monreal y Claudia
Ivette Gonzalez, en los términos de los parrafos 469 y 470 de la
presente sentencia.”” Y la disposicion siete indica lo siguiente:

El Estado debera, en el plazo de un afio a partir de la notificacion
de esta sentencia, levantar un monumento en memoria de las muje-
res victimas de homicidio por razones de género en Ciudad Juarez,
en los términos de los parrafos 471-472 de la presente sentencia.
El monumento se develara en la misma ceremonia en la que el
Estado reconozca publicamente su responsabilidad internacional,
en el cumplimiento de lo ordenado en el punto resolutivo anterior.*

Ahora bien, resulta sugerente que estas disposiciones destinadas al
levantamiento de un monumento a las victimas del fenunicidio se en-
cuentren enmarcadas en la fuerza del performativo que indica que, per se,
la sentencia y todas sus disposiciones son en si mismas una forma
de reparacion. Resulta sugerente, decimos, porque parece indicar
que los monumentos y memoriales negatwos, destinados a represen-
tar a las victimas en este caso, también actian de clerta manera.
En un contexto muy distinto, Annie E. Coombes, al estudiar la cul-
tura visual de la Sudafrica postapartheid, escribio: “Mi interés aqui
es reintegrar el concepto de agencia como una manera de entender
como estos ‘santuarios’ conmemorativos han sido reinventados por

? Apud Andrea Medina Rosas, op. cit., p. 68.
* Ibid., p. 72.
* Ibid., p. 73.
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la época postapartheid.” De tal modo que los elementos visuales
de la geografia urbana inciden también en el modelamiento de
subjetividades, con todo lo que ello implica en términos de usos
publicos de la memoria y el olvido;® atin mas, podriamos hablar
aqui de pragmaticas de la nacion que, mediante una estrategia juridica y
patrimonial, establece o reniega de vinculos del Estado con el pasado
de las mujeres oprimidas y, en este caso, victimas del feminicidio
como un crimen de segundo Estado. Asi como Nicole Loraux su-
giri6 que la soberania en el mundo griego también disponia del duelo
de las madres, haciendo de la diferencia sexual un operador politico
de regulacion,’ conviene preguntarnos de qué maneras el duelo se
relaciona con la politica en las practicas culturales de representacion
de la “memoria negativa”. Este trabajo constituye un esfuerzo, por
parte de los Estudios Culturales, de aproximacion a la serie de actos,
juridicos y culturales, con los que el Estado gestiona la violencia de
género en la constitucion de las pragmaticas de la nacion.

1. FLOR DEL DESIERTO

Cabeza erguida, mirada al cielo. La figura en balance sostiene en sus
brazos un manto que parece abrazarla, se mantiene suspendida en
un gesto de libertad apenas esbozado. Grabados sobre la superficie
se encuentran los nombres de niflas y adolescentes que desde 1993
han sido victimas del feminicidio; crimen de sistematica impunidad
que no soélo situd los ojos internacionales sobre Ciudad Juarez,
sino que llevo al Estado mexicano a juicio ante la CIDH. Como
parte de los resolutivos incluidos en la sentencia se oblig6 al Estado
a levantar un memorial en homenaje a Esmeralda Herrera Monreal,
Laura Berenice Ramos Monarrez, Claudia Ivette Gonzalez y cinco

> Annie E. Coombes, History After Apartheid. Visual Culture and Public Me-
mory in a Democratic South Africa, Duke University Press, Estados Unidos, 2003,
p- 25.

% V. Nicole Loraux, et. al., Usos del olvido, Nueva Vision, Buenos Aires,
2006.

7'V. Nicole Loraux, Madres en duelo, Abada Editores, Espaiia, 1990.
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mujeres mas, en su mayoria jovenes, cuyos cuerpos fueron encontra-
dos con multiples vejaciones en el campo algodonero de Paseo de la
Victoria y Ejército. Inaugurada el 30 de agosto de 2012, la escultura
de la artista Veronica Leiton, de origen chileno pero radicada desde
hace mas de 25 anos en Chihuahua, complementa, un afio después,
la ceremonia civica con la que los poderes locales y federales aspi-
ran a cumplir, al menos formalmente, las exigencias juridicas del
tribunal internacional. ;Pero cumplen con las expectativas sociales
de justicia? Inspirada en las rosas del desierto, la pieza constituye un
fosil recubierto por capas de cal y arena. Las aspiraciones etéreas de
la escultura de bronce contrastan con la organicidad terrena de su
base, que define el espacio escultérico del modernismo a juicio de
Rosalind Krauss.? De la flor brota el cuerpo femenino que resguarda
la memoria qua legenda: no la del trauma sino aquella que habra de
ser leida en tanto que inscripcion, sentencia o nombre sin aspiracion
a una historia. La figura broncinea de 6 metros es también una
fuente: de su corazon brota agua como semblante del duelo, agua
que va a “transmutar y a purificar el cuerpo de todas las mujeres,
de todas las victimas del feminicidio”.’ Pero, ;puede una imagen
redimir la realidad? En todo caso, esta elegia conformada por una
aleacion de metales contrasta con la tendencia imperante en el arte
publico que conmemora a las victimas de la desaparicion forzada o
de la violencia de Estado en Latinoamérica debido a su insistencia
en lo figurativo y la norma de género."

Hay, sin embargo, algo que vincula a esta pieza con la tradicion
del culto moderno a la muerte: la relacion entre duelo y politi-
ca. En su ya clasico estudio Tumba y poder Olaf B. Rader sostiene
que los mitos politicos existen en tres formas de transmision que
se refuerzan reciprocamente: la narrativa, el ritual y la icénica.

% Rosalind Krauss, “La escultura en el campo expandido” en Hal Foster (ed.),
La posmodernidad, Kairds, Barcelona, 1998, pp. 59-74.

9 Los lectores pueden revisar las declaraciones de la artista en el siguiente
vinculo: https://www.youtube.com/watch?v=bDMeqaBmttmg [Consultado el 17
de enero de 2019].

10 Insistencia que reitera la norma de género que previamente ha violentado
a las mujeres?
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“La forma narrativa es siempre el fundamento sobre el cual pueden
basarse las formas ritual e iconica. La forma iconica representa
contenidos transmitidos narrativamente por medio de monumen-
tos; se condensa, por asi decirlo, en la imagen.”"" De este modo el
soma (cuerpo de la imagen) vehicula el sema (sentido del icono), en
términos de Didi-Huberman.'? A juicio de Rader, las sociedades
humanas sientan asi las bases para la fundacion de su identidad y
su legitimacion historica; imagenes, simbolos y monumentos son
de vital importancia en este proceso. Pero, itenemos la fundacion
identitaria de una comumdad de violencia aqui?*® A diferencia del medie-
valista aleman, quien analiza la funcion legitimadora de los rituales
que vinculan politica y actos funerarios en los criticos momentos de
prismas del poder,"* Reinhart Koselleck concibe los monumentos a los
caidos como “espacios de experiencia” que fundan la identidad de
los sobrevivientes. En ambos casos se estudian especificamente las
politicas de la memoria relacionadas con la historia militar europea.
Empero, sus observaciones podrian ser de utilidad para el estudio
de los actos aletiingicos implicados en el campo algodonero. Si para
Rader los rituales funerarios de soberania siempre tienen relevancia
para la sucesion y continuidad del poder politico, Koselleck enfatiza
la historicidad de los monumentos modernos: “Soélo cuando desa-
parece la dotacion de sentido trascendente a la muerte, obtiene el

1" Olaf B. Rader, Tumba y poder. El culto politico a los muertos desde Alejandro
Magno hasta Lenin, Ediciones Siruela, Espafia, 2006, p. 24.

12V, Georges Didi-Huberman, Gestos de aire y de piedra. Sobre la materia de
las imdgenes, Canta Mares, México, 2017.

% V. Wendy Brown, States of Injury. Power and Freedom in Late Modemity,

Princeton University Press, Princeton, 1995.

" Rader denomina prisma de poder a todos aquellos momentos que amenazan
la estabilidad y continuidad de un dominio o autoridad; asi escribe: “Dado que,
desde los origenes de las estructuras de dominio, la autoridad y la legitimidad
constituyen problemas basicos de la consolidacion del poder, es posible observar
a través de los prismas del poder —en esos momentos en los que el dominio fue o
es amenazado por rupturas, compartimentaciones o desintegraciones— repetidas
puestas en escena semejantes a las descritas y cuyo elemento esencial son las
ceremonias funerarias y que deben servir para el fortalecimiento de esa misma
autoridad y legitimidad.” Ola B. Rader, p. cit., p. 32.
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monopolio la determinacion funcional politica. Los monumentos a
los caidos remiten a una linea de fuga hacia el futuro en el que se
consolida la identidad a aquellas comunidades de accién en cuya
mano esta recordar monumentalmente a la muerte.”"

A diferencia de los estudios formalistas de Alois Riegl sobre el
culto moderno a los monumentos, para el fustoriador de los conceptos los
iconos de la “memoria negativa” comparten siempre una exigencia:
recuerdan una muerte violenta que aporta identificaciones, primero,
de los muertos, asesinados y los caidos que son reconocidos en un
sentido concreto: como héroes, victimas, martires, vencedores, gen-
te allegada y eventualmente también como vencidos; también son
garantes y portadores de honor, de la creencia, la fama, el cumpli-
miento del deber, etcétera; una tercera serie de funciones ideologicas
complementa las anteriores: a los muertos se los puede ver como
defensores y protectores de la patria, de la humanidad, de la justi-
cia, de la libertad, del proletariado o de las constituciones.'® En
segundo lugar, y esto es fundamental, “a los observadores supervi-
vientes se les hace una propuesta de identidad ante la que deben o
tienen que adoptar una conducta. Mortui viventes obligant |...] Ellos
nos conciernen. El monumento a los caidos no solo evoca a los
muertos, también lamenta la vida perdida para darle sentido a haber
sobrevivido.”"” De esta forma, los monumentos del Estado-nacién
establecen sus imperatwos de identificacion. Por otra parte, como senala
Koselleck, hay identidades formales que se mantienen a lo largo
del ttempo; Riegl, de manera erudita, fue el primero en senalar la
amplia gama de valores que acompafian a todo monumento: “Por
monumento —escribe el tedrico austriaco—, en el sentido mas antiguo
y primigenio, se entiende una obra realizada por la mano humana 'y
creada con el fin especifico de mantener hazafas o destinos indi-
viduales (0 un conjunto de éstos) siempre vivos y presentes en la

1% Reinhart Koselleck, “Monumentos a los caidos como lugares de fundacién
de la identidad de los supervivientes” en Modernidad, culto a la muerte y memoria
nacional, Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, Espafia, 2011, p. 74.

16 Ibid., p. 67.

7 Loc. cil.
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conciencia de las generaciones venideras.”'® Entre otros, cuenta con
valores rememorativos (de antigiiedad, histérico, rememorativo in-
tencionado) pero también puede tener valores de contemporaneidad
(instrumental o artistico). Si para Riegl todo monumento artistico es
histérico, sea intencional o no, la reduccion fenomenologica opera-
da por Koselleck sobre los monumentos de la “memoria negativa”
indica que los caidos no s6lo mueren, sino que mueren para algo.
Como sugiere el filosofo neoconservador aleman, la historia
“de los monumentos discurre a través de desplazamientos de fases
diacronicas.”" Segiin ha mostrado una larga tradicion de historiogra-
fia, el culto a los monumentos, acompafiado de sus lturgias civicas, ha
sido una piedra de toque en el proceso de nacionalizacion de las masas,
de la Ilustracion a nuestros dias.”” Koselleck sugiere que el paso de los
monumentos monarquicos a los monumentos del pueblo es indice de
la modernidad, que se mide como un aumento de los monumentos
funerarios politicamente motivado. De modo general, la representa-
ci6n de la tumba de los principes es ampliada por la representativa
tumba a los caidos, para luego ser superada. La identidad de los
determinantes politicos pasa de las dinastias a las naciones que estan
surgiendo; en este sentido: “Qué vida es politicamente aludida es
algo que queda delimitado por la situacion del lugar funerario, por

18 Alois Riegl, £l culto modemno a los monumentos, La Balsa de la Medusa,
Madrid, 1997, p. 23

1 R. Koselleck, Modernidad..., op. cit., p. 79.

% Para un estudio de la lturgia civica en Europa conviene ver George L.
Mosse, La nacionalizacion de las masas. Simbolismo politico y movimientos de masas
en Alemama desde las guerras napolednicas al Tercer Reich, Siglo XX1, Buenos Alires,
2007. También Emilio Gentile, £/ culto del Littorio. La sacralizacion de la politica
en la Itala fascista, Siglo XX1, Buenos Aires, 2007; para un minucioso analisis de
la iconografia de la Revolucion Francesa que contiende adecuadamente con la
semiologia estructuralista, conviene ver Jean Starobinsky, 7789: The Emblems of
Reason, University Press of Virginia, Estados Unidos, 1982. Desde otras coorde-
nadas, los estudios de Carlo Ginzburg sobre politica ¢ imagen son de utilidad,
V. Miedo, reverencia, terror. Cinco ensayos de iwonografia politica, Editorial Contra-
historias, México, 2014; finalmente, una buena lectura critica de los trabajos de
Mosse y Gentile se encuentran en Enzo Traverso, “Fascismos. Sobre George
L. Mosse, Zeev Sternhell y Emilio Gentile” en La fustoria como campo de batalla.
Interpretar las violencias del siglo xx, FCE, Buenos Aires, 2012, pp. 105-143.
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el monumento y por el culto que le es asignado.” De tal modo
que aquello que hace que una vida cuente como una vida depende,
en gran medida, de la distribucion social del duelo asi como de los
actos publicos que lo realizan. En este sentido:

El culto politico a los difuntos, en la medida en que va unido
a los monumentos a los caidos ya erigidos, queda bajo el control de
los respectivos vencedores, en la medida en que estuvieron dispuestos
a ejercer su poder. Pero abstrayendo de los cambios en la situacion
politica, desde la revolucion se ha hecho dominante la pretension de
igualdad de todos los monumentos a los caidos. LLa misma marca
oOptica esta presente para todas las formas constitucionales. Los mo-
numentos a los caidos, al soldado desconocido —uno por todos— son
la Gltima estacion de esta democratizacion de la muerte.”

Esta homogeneidad o “democratizacion de la muerte”, que a los
ojos de Koselleck es la marca iconica de la nacionalizacion de la
diversidad étnica de Europa en unidades estatales, es parte de
la industrializacion de los enfrentamientos armados en el lapso de las
dos guerras mundiales del siglo pasado. En todo caso para Koselleck:
“Es seguro que el sentido del morir por... tal y como es fijado en los
monumentos es sustentado por los supervivientes y no por los muer-
tos. Pues la dotacion de sentido que puedan obtener los muertos por
su muerte no es aprehensible por nuestra experiencia.” Aseveracion
de tonos teologicos que puede ser refutada por el mesianismo revolu-
cionario de Walter Benjamin. Como es sabido, en sus Zesis sobre la
lustoria el filosofo judeoaleman sostiene que hay una cita secreta entre
las generaciones pasadas y la nuestra, cita que nos ha “conferido una
débil fuerza mesianica, a la cual el pasado tiene derecho de dirigir
sus reclamos.”* Asi, lo que para Koselleck es una donacion originaria de
sentido nstaurada por los sobrevivientes, para Benjamin se trata de la
lucha de clases que debe ser wuminada por el historiador materialista.

21 R. Koselleck, ap. cit., p. 92.
2 Ibid., p. 93.
% Ibid., p. 68.

2 Walter Benjamin, Tesis sobre la historia y otros fragmentos, Contrahistorias,
México, 2005, p. 18.
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En esta concepcion critica de la historia, el peligro amenaza tanto
a la permanencia de la tradicion de los oprimidos como a los receptores
de la misma; para ambos el peligro es el mismo: convertirse en un
instrumento de la clase dominante. Es por ello que el historiador
materialista debe encender en el pasado la chispa de la esperanza;
su Imperativo enigmatico tensa dialécticamente los planteamientos de
Koselleck, pues: “tampoco los muertos estaran a salvo del enemigo,
si éste vence. Y este enemigo no ha cesado de vencer.””

Pero, ;qué significa redimir la tradicion de los oprimidos cuando
éstos, en realidad, estan muertos?, inuestros actos pueden tener
un ¢fecto eliptico en el pasado que sea ontologico y no solo retorico?,
¢como redimir a las victimas cuando su voz y su relato ya no pueden
ser oidos ni recuperarse?® Prolongando las tesis criticas de Benjamin,
Susan Buck-Morss ha llegado a sugerir que “aquello que sobrevive
en los archivos solo lo hace por azar”.*” La regla de la historia es
mas bien la desaparicion: la aniquilacion de ciudades completas,
ya sea por las guerras humanas o por las catastrofes climaticas.
Aquello que se salva del continum de violencia es solamente una
oportunidad, una imagen que relampaguea en un wstante de peligro.
Volviendo a Flor del desierto de Leiton, luego de este breve decurso
por la morfologia de los monumentos mortuorios, podemos ver
que muchas de las estructuras eidéticas descritas por Koselleck en
sus estudios sobre los monumentos de los caidos no se corroboran
en esta especifica practica representativa de la “memoria negati-
va”: las ninas y adolescentes conmemoradas no murieron por un fin
colectivo ulterior; sus vidas fueron arbitrariamente despojadas por
un acto de violencia que constituye un gesto soberano en si mismo,
puesto que es un exceso fuera de toda logica utilitaria, puro gasto
androcéntrico de la vida de las mujeres que, por tanto, constituye
una vilencia_feninicida. Quienes se conmemoran no son caidos, no
son martires ni heroinas porque no hay una guerra declarada que

% Ihid., p. 20.

%V, Giorgio Agamben, Homo sacer 1i1. Lo que queda de Auschwilz, Valencia,
Pre-textos, 2010.

K. Jacir y Susan Buck-Morss, The Gift of the Past (Das gift der vergangenheit),
Documenta, Alemania, 2012, p. 37



DUELO Y POLITICA 155

distribuya a los ejércitos contendientes sobre el campo de batalla;
solo hay impumidad estructural. Como escribe Didi-Huberman: “En
efecto, en el ¢pos pasan tanto e/ gesto como la gesta, tanto el soplo de
la memoria sensorial como el relato de la historia cronologica.””
Tal vez por ello la antropologa feminista Rita Laura Segato sostiene
que en este tiempo neoliberal y posestatal el poder necropolitico ha
tomado la forma de una guerra irregular contra las mujeres.” En
los feminicidios, como crimenes de segundo Estado, se condensan
las dinamicas de la globalizacion que explota la fuerza de trabajo
femenina de la periferia del sistema-mundo moderno/colonial: “Alli
se muestra la relacion directa que existe entre capital y muerte, en-
tre acumulacion y concentracion desreguladas y el sacrificio de las
mujeres pobres, morenas, mestizas, devoradas por la rendija donde
se articulan economia monetaria y economia simbolica, control
de recursos y poder de muerte.”* Estudiosa de las estructuras elemen-
tales de la violencia en las prisiones brasilenas, Segato sostiene que la
violacion es un enunciado que se dirige a interlocutores que se “en-
cuentran fisicamente en la escena o presentes en el paisaje mental
del sujeto de la enunciacion™' Asi, el violador emite mensajes a lo
largo de dos ejes de interlocucion:

1. Eje vertical, habla a la victima, el agresor sexual esgrime asi un
discurso que adquiere un cariz punitivo y €l se vuelve un agente
moralizador porque, en este imaginario compartido, “el destino
de la mujer es ser contenida, censurada, disciplinada, reducida,

% G. Didi-Huberman, Gestos de aire..., op. cit., p. 45.

V. Rita L. Segato, La guera contra las mugeres, Traficantes de suefios, Espaiia,
2016; y también Silvia Federici, quien afirma que “la globalizaciéon es una guerra
contra las mujeres” en La macabada revolucion feminista. Mujeres, reproduccion social

» lucha por lo comin, Ediciones desde abajo, México, 2013.

% R. L. Segato, “Territorio, soberania y crimenes de segundo Estado: la
escritura en el cuerpo de las mujeres asesinadas en Ciudad Juarez” en Isabel
Vericat (ed.), Ciudad Judrez: de este lado del puente, Epikeia, México, 2005, p. 75;
respecto de la explotacion femenina en el Tercer Mundo, V. también Gayatri
Chakravorty Spivak, Critica de la razén poscolonial. Hacia una hustoria del presente
evanescente, Akal, Madrid, 2010.

3 R. L. Segato, ap. cit., p. 81.
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por el gesto violento de quien reencarna, por medio de este acto,

la funcién soberana’;*

2. Eje de interlocucion, el horizontal, es aquél por el cual el “agre-
sor se dirige a sus pares, y lo hace de varias formas: les solicita
mgreso en su sociedad y, desde esta perspectiva, la mujer violada
se comporta como una victima sacrificial inmolada en un ritual
iniciatico; compite con ellos, mostrando que merece, por su
agresividad y poder de muerte, ocupar un lugar en la herman-
dad viril y hasta adquirir una posicién destacada en una fratria
que solo reconoce un lenguaje jerarquico y una organizacion
piramidal.”*

En consecuencia, el patriarcado de alto impacto, que es propio del
orden de la moderna colonialidad del poder, se sostiene sobre esta
estructura profunda en la que el control de la sexualidad de las mu-
jeres y la comunicacion entre los barones por medio de las mujeres
se vuelven dispositivos de poder imperantes.* Como escribe Segato:
“La lengua del feminicidio utiliza el significante cuerpo_femenino para
indicar la posicion de lo que puede ser sacrificado en aras de un
bien mayor, de un bien colectivo, como es la constitucion de una
fratria mafiosa. El cuerpo de la mujer es el indice por excelencia
de la posicion de quien rinde tributo, de victima cuyo sacrificio y
consumicién podran mas facilmente ser absorbidos y naturalizados
por la comunidad.”®

52 Loc. cit.

3 Ibid., pp. 81-82.

3 Silvia Federici, Calibdn y la bruja. Mueres, cuerpo y acumulacion originaria,
Traficantes de suefios, Espafia, 2010; Gayle Rubin, “El trafico de mujeres: notras
sobre la ‘economia politica’ del sexo” en Revista Nueva Antropologia, nam. 30,
noviembre de 1986, uNnam, México, pp. 95-145.

% R. L. Segato, op. cit., p. 87.
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2. FEMINICIDIO Y ACTOS DE LA NACION

Frontera entre el exceso y la falta, Norte y

Sur, Marte y la Tierra, Ciudad Juarez no

es un lugar alegre. Abriga muchos llantos,
muchos terrores.

Rita Laura Segato

Territorio, soberania y crimenes de segundo

Estado: la escritura en el cuerpo de las

mugeres asesinadas en Ciudad fudrez

A las 9 de la manana del 7 de noviembre de 2011, se llevd a cabo
el evento oficial de reconocimiento de responsabilidad internacional
del Estado mexicano por el caso de las ocho mujeres encontradas en
el campo algodonero. Si bien la CIDH dict6 su sentencia consideran-
do tnicamente a tres de las jovenes, las medidas de resarcimiento
simbolico del dafio fueron extensivas a todas las mujeres asesinadas
desde 1993. Aunque ocupara la titularidad del poder ejecutivo, el
entonces presidente Felipe Calderén no asistiria a la ceremonia so-
lemne; en su lugar, el reconocimiento de la responsabilidad juridica
internacional correria a cargo de representantes publicos de segundo
orden, en sustitucion de los representantes elegidos tanto del poder
federal como del local. Felipe de Jesus Zamora Castro, subsecre-
tario de Asuntos Juridicos y Derechos Humanos de la Secretaria
de Gobernacion, fungiria como representante del Estado mexicano
mientras que Calderon encabezaba la ceremonia de inauguracion de
la Semana Nacional de PYME’s 2011. Esta desatencion del gobierno
mexicano a la expresa solicitud de la CIDH que ordenaba la presencia
de funcionarios de alto rango en la inauguracién del memorial fue
observada por organizaciones sociales que habian acompafiado a
los familiares de las victimas, como la Red MESA de Ciudad Juarez.
Ademas del presidente de la Republica, se esperaba la asistencia del
gobernador del Estado de Chihuahua, el procurador general de la
Republica, el procurador de justicia de Chihuahua, el presidente
del Tribunal Superior de Justicia y el presidente de la Suprema
Corte de Justicia de la Nacion. Ninguno de ellos se presento. Al acto
asistieron la comisionada nacional para prevenir y erradicar la vio-
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lencia contra las mujeres, Dilcya Samantha Garcia Espinoza de los
Monteros; la presidenta del INMUJERES, Rocio Garcia Gaytan y
la procuradora de Atencion a las Victimas, Sara Irene Herrerias.
En total, el gobierno federal aportd 10 millones de pesos y el estatal
6 millones para la construccion del memorial. Sin embargo, en la
inauguracion solo estaba una maqueta de lo que seria el monu-
mento. Los oradores tuvieron que enfrentar los abucheos, protestas
y las constantes interrupciones de sus discursos. Como escribe la
periodista Gloria Muifioz Ramirez en su cronica: “Este fue un acto
en el que nadie queria estar: ni los funcionarios ni los familiares de
las victimas.” El memorial, un trozo del terreno que antafio fuera
un campo algodonero, se encuentra al lado de lo que actualmente
es una zona comercial y hotelera que colinda con el consulado de
los Estados Unidos.

A pesar del evento desairado y la frialdad de las autoridades
obligadas por un tribunal internacional a reconocer su omision ante
las violaciones a los derechos humanos de las victimas y sus deudos,
o quiza debido a ello, es preciso preguntarnos por las implicaciones
y alcances de este acto de la nacion para la justicia restaurativa en
Meéxico. Los epitafios, memoriales y monumentos rememorativos
también forman parte de la serie de actos performativos (locutivos,
ilocutivos y perlocutivos) que estilizan a lo largo de un tiempo so-
cial las identidades nacionales en la constelacion poswestfaliana de
nuestro mundo global.* Las ceremonias publicas de reconocimiento
de responsabilidad de los estados —ya sea por su participacion activa
en la violacion de los derechos humanos o, como en este caso, por
su omision en la eliminacion de las causas de la violencia contra la
mujer— no son eventos sin relevancia para la imparticion de justicia
restaurativa ex post facto sino que son consustanciales a la realizacion
de la misma. Como sefialara Foucault en su curso De gouvernment des
vwants la aparicion publica de la verdad, es decir, la serie de pro-
cedimientos verbales o no que manifiestan, visibilizan, recuerdan o
simplemente muestran publicamente una verdad (como lo contrario

% Sobre la naturaleza del performativo V. John Austin, ;Cémo hacer cosas con

palabras?, Espaiia, Paidos, 1971.
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del ocultamiento, el olvido o el encubrimiento) son consustanciales a
la racionalidad gubernamental.’” A estas ceremonias performativas,
donde la relacion entre gobernantes y gobernados, siempre tensa
y dinamica, las denomina aleturgias. La inauguracion del memo-
rial del campo algodonero es un acto aletirgico que realiza aque-
llo que llamamos la nacién. Como se mencioné anteriormente, aquello
que hace que una vida sea aludida politicamente queda delimitado, en
buena medida, por la situacién del lugar funerario, el monumento
y el culto que es asignado. Sostengo que los actos aletiirgicos que per-
forman las identidades nacionales estan relacionados constitutiva-
mente con las politicas de la memoria esgrimidas por los Estados-nacion;
politicas que siempre son contestadas, resistidas, impugnadas, en
fin, combatidas por otras memorias antagoénicas que disputan la
hegemonia de esos signos y actos.

Comencemos por preguntarnos: ;qué tipo de acto es aquél por
el cual un Estado reconoce su responsabilidad en la violacion de
derechos humanos protegidos por convenciones que ¢l mismo, en su
legitimo ejercicio de la soberania, ha firmado?, ;de qué manera este
reconocimiento de omisién puede ser una garantia de no repeticion?,
¢qué tiene que ver el duelo con todo esto?, cel duelo y la justicia
restaurativa estan relacionados? El discurso por el cual, a través de
un funcionario o representante de primer orden, el Estado juzgado
asume su responsabilidad es, sin duda, un tipo de discurso que tiene
algiin efecto sobre el propio sujeto de la enunciacion; en este caso
el Estado reconoce su deuda con la ciudadania, reconoce que ha
fallado en sus labores fundamentales y que, por esa misma razon,
se compromete a establecer una serie de medidas para volver a una
situacion anterior al dafo. ¢Se trata de una manera oblicua de ajustar
cuentas con esa tradicion de los oprimidos que, segun Benjamin, nos
recuerda que ni siquiera los muertos estaran a salvo si el enemigo
vence? De ser asi, habria siempre una cierta expectativa mesinica
en el corazon de todo acto de justicia restaurativa. Sin embargo,
como dice la sentencia de la CIDH, el Estado mexicano no puede
devolver a las victimas a una situacion anterior a la del dafo, pues

37 Michel Foucault, De gouvernement des vivants, Gallimard, Paris, 2012.
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ellas estaban vivas antes de su omision al momento de erradicar la
violencia contra las mujeres en Ciudad Juarez, a pesar del notable
incremento de asesinatos por razones de género. En lugar de ello, el
Estado se ve obligado a destinar un espacio dedicado especificamente
al recuerdo y la conmemoracion de las mujeres a las que estaba obli-
gado a proteger y, sin embargo, se neg6 reiteradamente, en sus dos
niveles de poder (local y federal), a hacerlo. La omision es también
violencia, de género en este caso. Ahora bien, si nos preguntamos
con Annie Coombes, ;de qué manera actian los memoriales y mo-
numentos publicos?® También podriamos preguntarnos si, entre los
performativos, puede haber enunciados de segundo orden. Puesto
que no es el presidente quien se disculpa a nombre de la entidad
juridica y politica del Estado Federal, sino un funcionario enviado
en representacion de los poderes locales, ¢el efecto perlocutivo se
cumple? Para que el performativo realice lo que enuncia es impor-
tante que quien emite la comunicacién sea una persona calificada
y autorizada, en este caso alguien a quien se delega la agencia del
discurso. Como ha mostrado Judith Butler, siguiendo a Derrida,
no podriamos simplemente concebir al performativo como un acto
magico o soberano incondicional; por el contrario, aquello que
se enuncia simplemente puede no cumplirse.* Los actos performa-
tivos enunciados por el Estado, o por sus representantes, no cumplen
con las fantasias de soberania que solemos depositar en ellos.

Asi lo muestra el descontento de los deudos y familiares de las
victimas que asisten al fallido acto oficial. Muy probablemente sea
este fallo constitutivo del performativo lo que abre el espacio y la
posibilidad del debate politico en torno a las ceremonias de Estado
y la eficacia de sus signos. En este sentido, pensando en el memorial
y sus consecuencias podemos retener algunos elementos de la re-
flexion de Judith Butler en torno a la funcién de los obituarios como
mstrumentos que distribuyen socialmente el duelo. A su manera,
también un memorial es una tecnologia que distribuye socialmente

% Annie E. Coombes, op. cit., History..., p. XX.
% Judith Butler, Lenguaje, poder, identidad, Sintesis, Madrid, 2009; y Jacques
Derrida, Mdgenes de la filosofia, Catedra, Madrid, 1994.
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el duelo. Sostiene la filoésofa: “Se trata del medio por el cual una
vida se convierte en —o bien deja de ser— una vida para recordar con
dolor, un icono de autorreconocimiento para la identidad nacional;
el medio por el cual una vida llama la atencién. Asi, tenemos que
considerar el obituario como un acto de construccion de la nacion.”*
Los memoriales de victimas, como el del campo algodonero, también
son actos que constituyen a la nacion. La gran diferencia entre el
obituario y el memorial, ademas de los soportes y sustancias del
relato (en un caso es editorial y escrito, mientras que en otro es
plastico y tridimensional), consiste en que el obiuario resena las vidas
que habran sido vividas, que socialmente validamos y reconocemos
en la ontologia social como vidas avaladas y dignas de ser lloradas,
mientras que en el memonal negatwo lo que se busca hacer es que las
vidas precarias y violentamente arrebatadas sean reconocidas por la
sociedad como vidas que habran sido vividas, es decir vidas dignas de ser
lloradas. Como escribe la propia Judith Butler: “No es una cuestion
simple, porque si el fin de una vida no produce dolor no se trata de
una vida, no califica como vida y no tiene ningtin valor. Constituye
ya lo que no merece sepultura, si no lo insepultable mismo.”*' Esto
isepultable mismo también podria ser, como nos recuerda el caso de
Antigona, no una cuestion numénica de lo sacro sino el resultado de
una ley tiranica.”” Darle sepultura a los muertos es una demanda de
los deudos y familiares de victimas de la desaparicion forzada, pues
el desaparecido es lo wmsepultable mismo. Pero lo mnsepultable, como
deciamos, también puede ser el cuasi-objeto abyecto de una norma
social que relega a la minteligibilidad por razones de clase, género y
raza a la mayor parte de las victimas de la violencia feminicida, lo
que hace que las autoridades civiles, militares y la misma sociedad
actie como si no ocurriera nada, como si no hubiera nada que
lamentar, como si no hubiera vidas de mujeres trabajadoras precari-
zadas que hubieran de ser lloradas, aunque los crimenes por razones

* Judith Butler, “Violencia, duelo, politica” en Vida precaria. El poder del
duelo y la violencia, Paidos, Buenos Aires, 2006, p. 61.

H Loc. at.

2V, J. Butler, Antigone’s Claim. Kinship Between Life and Death, Columbia
University Press, Nueva York, 2000.
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de género aumenten exponencialmente. Dadas estas circunstancias,
volvamos a las reflexiones de Butler:

No se trata simplemente de hacer ingresar a los excluidos dentro
de una ontologia establecida, sino de una insurreccién a nivel onto-
logico, una apertura critica de preguntas tales como: ¢Qué es real?
¢Qué vidas son reales? ;CGomo podria reconstruirse la realidad?
¢Aquellos que son irreales ya han sufrido, en algin sentido, la vio-
lencia de la desrealizacion? ¢Cudl es entonces la relacion entre la
violencia y esas vidas consideradas ‘irreales’? ;La violencia produce
esa irrealidad? :Dicha irrealidad es la condicion de la violencia?®

Las reflexiones de Judith Butler sobre la violencia y su posibilidad
desrealizadora sobre la vida de quienes son afectados por ella, puede
ser una herramienta invaluable para reflexionar sobre las condicio-
nes especificas de los feminicidios en la Republica mexicana y no
solo en Ciudad Juarez (pues, en gran medida, la atencion se ha
centrado en esa region como si la violencia de género fuera algo
especifico de la frontera norte, mientras que la proliferacion de
feminicidios en todos los estados de la federacion nos muestra que
se trata de un asunto sistémico y constitutivo del patriarcado de alta
intensidad de la modernidad/colonialidad). En este sentido, la ética
de la vulnerabilidad de Butler nos ayuda a distinguir entre la precarie-
dad y 1a precanidad: 1a primera se trata de una condicion ontologica del
cuerpo humano que, en la medida en que esta ya siempre expuesto
a los otros, esta también necesitado de redes de proteccion social que
alivien nuestra congénita exposicion (a ser lastimados, por ejemplo, a
enfermar, a padecer hambre, etcétera); por su parte, la precaridad es
una distribucion social del cuidado, la validacion y el reconocimiento
de algunas vidas pero no de todas; de tal modo que, indudablemente,
las mujeres estan expuestas a la violencia de género, pero unas mds
que otras debido a factores de diferenciacion de clase, raza, prefe-
rencia sexual, etcétera, que distribuyen el dafio y la proteccion de
formas inequitativas.** Al respecto, Theodor W. Adorno, en una

3 ]. Butler, Vidas precarias..., op. cit., p. 59-60.
V. J. Butler, Marcos de guerra. Las vidas lloradas, Paidés, México, 2010.
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conferencia de radio, reflexionaba sobre los mecanismos psiquicos
que estan detras de las persecuciones en contra de las minorias en
Europa y Estados Unidos, entre otras el filbsofo menciona dos muy
sugerentes: el racista, el antisemita, persigue a los judios porque a)
considera que son mas débiles y b) considera que son mas felices que
¢L.® Adorno apunta hacia dos fantasmas sociales que constituyen el
impulso psiquico vy, sin duda, sadico del racista; pero, mutatis mutandis,
podriamos decir algo semejante en el caso de la violencia femini-
cida. “Asi —escribe Butler—, si la violencia se ejerce contra sujetos
irreales, desde el punto de vista de la violencia no hay ningtin dafio
o negacion posibles desde el momento en que se trata de vidas ya
negadas. Pero dichas vidas tienen una extraiia forma de mantenerse
animadas, por lo que deben ser negadas una y otra vez.”* De este
modo, las mujeres son vistas, desde el patron de violencia patriarcal,
como vidas ya negadas; como vidas “para las que no cabe ningtin
duelo porque ya estaban perdidas para siempre o porque mas bien
nunca ‘fueron’, y deben ser eliminadas desde el momento en que
parecen vivir obstinadamente en ese estado moribundo.”” En este
sentido, el duelo contribuye performativamente a realizar esas vidas,
a mostrarnos que su pérdida no solo es lamentable —como sin duda
lo es— sino que son pérdidas que yo sufro también, que nos faltan
colectivamente. Ese duelo permite construir un efimero “nosotros”
que se articula mediante la demanda de justicia restaurativa para
las victimas, la cual sin embargo es de todo punto imposible. En el
mecanismo de la violencia analizado por Butler existen simultanea-
mente dos imposibilidades: la violencia desrealiza las vidas de las
mujeres no solo porque no las reconoce, sino porque ademas nunca
“habran sido vividas” para ese punto de vista feminicida. El “habra
sido vivida” es un futuro anterior que constituye el hecho de que
las vidas que son protegidas lo son, en parte, porque aunque no
hayan llegado a la edad adulta, se las considera como vidas viables,
candidatos 6ptimos en nuestra ontologia social. Lo que muestra la

V. Theodor W. Adorno, Consignas, Amorrortu, Buenos Aires, 2003.
1 1. Butler, Vidas precarias..., op. cit., p. 60.
7 Loc. cit.
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tremenda impunidad estructural en contra de la violencia de género
es que la vida de las mujeres obreras, maquiladoras y sometidas
por la globalizacion no “habra sido vivida” ni para los victimarios,
ni para la sociedad civil ni mucho menos para las autoridades esta-
tales. En ese sentido, no solo han sido asesinadas, sino que para la
ontologia social ni siquiera habran estado vivas: quedan relegadas,
en consecuencia, a ese umbral espectral en donde la precaridad in-
equitativamente distribuida las ha condenado. Por eso todo signo
que las traiga a cuento en la narrativa nacional debe ser removido,
denegado, suprimido y reprimido: porque, de cualquier forma, eso
(la violencia feminicida) no habra tenido lugar, no hay nada que
llorar. No sorprende entonces la sistematicidad del delito, pues,
como apunta nuevamente Butler, la “violencia se renueva frente al
caracter aparentemente inagotable de su objeto. La desrealizacion
del ‘Otro’” quiere decir que no esta ni vivo ni muerto, sino en una
interminable condicion de espectro.”*

3. CONCLUSION: DE MONUMENTOS Y MAUSOLEOS

En su crénica de la fallida inauguracion del Monumento en Me-
moria de las Mujeres Victimas de Homicidio por razones de género
en Ciudad Juarez, Gloria Mufioz Ramirez consigna las voces de
descontento de las y los familiares de las victimas del femmnicidio: ““;Y
todas las demas? ;Donde estan, donde las buscamos? ;Para qué nos
piden perdon y no nos entregan a nuestras hijas con vida?’, gritaban
decenas de madres y padres de mujeres ultimadas o desaparecidas
en las tltimas dos décadas.” La polifonia, como recurso narrativo y
estrategia textual, permite mostrar las discordancias entre las posi-
ciones de las y los deudos y el discurso oficial del Estado mexicano.
A pesar de que la sentencia de la CIDH fue histérica en mas de un
sentido, si bien solo juzga al Estado mexicano por el caso de las tres
jovenes asesinadas y halladas en el campo algodonero, el efecto de
ejemplaridad al que aspiraba no se cumpli6 ni remotamente. Esto es

¥ Loc. cit.



DUELO Y POLITICA 165

asi porque, como mencionamos atras, no sélo ningn representante
de primer rango asumio6 la responsabilidad del Estado en su omision
al actuar, sino que nuevamente relegd la memoria de las victimas al
lugar abyecto, secundario y derivado, precario, en el que se afana
en sepultarla. Se diria que esa desrealizacion que es el efecto de la
violencia feminicida es replicada precisamente en el memorial que
pretendia redimir a las victimas, haciéndolas visibles, inscribiendo
sus nombres como legenda para convertirse en creenda segin el voca-
bulario técnico de Susan Buck-Morss de nuestro epigrafe. Aquello
que puede ser preservado y, en consecuencia, rescatado del olvido,
pervive solo por chance, por oportunidad y azar, por ocasion; lo que
hace que la historia se vuelva ese resquicio aleatorio sedimentado
en archivos, preservado publicamente en piezas de arte estatuario
que, en su calidad de monumento, pretende ser un recordatorio de
la “memoria negativa”; vale decir, de las victimas y los crimenes
en los que el Estado queda implicado, ya sea como ejecutor o por
su omision. No obstante, el peso de los monumentos negatwos, de los
memoriales de victimas que no pueden usarse para la gloria de la
identidad nacional parece ser un caso limite para la vision patri-
monialista que, con todo, sigue siendo constitutiva y especifica del
Estado mexicano. No es una herencia que las autoridades ni del PAN
ni del PRI hayan querido reivindicar, no para exhibirla como signo
de ostento del orgullo nacional, sino como una tarea pendiente en
la imparticion de justicia restaurativa que, como sabemos, considera
efectos sobre la concepcion que tenemos del pasado; en este caso,
de los crimenes del pasado.

Para la periodista Gloria Munoz el memorial se comprende como
un simbolo de las “culpas del Estado”, idea que no aparece en la
sentencia original de la CIDH en el caso de campo algodonero; puesto
que la CIDH no determina qué forma debera de tener finalmente
el memorial, so6lo importa que se construya y que las autoridades
competentes enuncien la responsabilidad juridica que el Estado mexi-
cano ha infringido no sélo ante sus ciudadanos, sino ante el sistema
interamericano de derechos humanos.

Ante la pronunciada sospecha de ser testigos de otro caso de
simulacion de las autoridades locales y federales, muchos familia-
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res decidieron no asistir al evento. Quienes asistieron mostraron
su descontento en todo momento, interrumpiendo los discursos de
los oradores y mostrando su evidente inconformidad ante la maqueta
que sustituia y prometia un monumento pendiente para conmemorar
a las victimas. En este sentido hay una declaracion muy interesante
de uno de los familiares de las jovenes asesinadas. Si el Memorial,
en un sentido demasiado laxo como para tomarse al pie de la
letra, se percibe como un simbolo, yo diria que es en realidad un
séméion; se trata de la escritura i6nica de la palabra del griego clasico
que reservamos para signo, pero que en la antigtiedad, como es bien
sabido, también formaba parte inicialmente del vocabulario de las
honras fanebres y exequias religiosas: ““No queremos mausoleos ni
que encuentren a nuestras hijas muertas, queremos que se hagan
lineas de investigacion, y a nuestras hijas las queremos con vida’,
sefalo Castillo, quien interrumpi6 de frente cada uno de los discursos
oficiales.” Luis Castillo, quien ejerce algo parecido a la parhesia de
cara a los representantes de los poderes oficiales, hace una inter-
pretacion mas sugerente que la efectuada por Muifioz del propio
Monumento y Memorial: él equipara el Memorial a un mausoleo,
un lugar en donde se depositan los restos mortales para su reposo;
para Castillo el Memorial, acto final de la sentencia de la CIDH, es
realizado por el Estado mexicano no como un acto de justicia sino
como una especie de tumba, de Mausoleo que cierra, con el silencio
de la muerte, toda demanda de justicia. En este sentido, el Estado
hace caer signos sobre la sentencia de la CIDH que son mas bien
parecidos a sepulcros monumentales en donde nada se recuerda ni
se redime, solo se acalla. Esa interpretacion, que opone el silencio
de los monumentos a la bisqueda con vida de sus hijas, que debe
ser la tarea del poder judicial, hace mas por la justicia que cualquier
otra palabra que pudiéramos afiadir.
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INTRODUCCION

Este texto analiza la manera de interpretar varios mitos de origen
del grupo indigena huichol del Occidente de México; tal como
fueron recopilados e interpretados en la década de 1890, y plantea
una interpretacion alternativa a partir de un marco de referencia
cultural mesoamericano, mostrandose una continuidad ancestral que
se pierde en la interpretacion occidental-europea decimonoénica.
Se enfatizan aqui dos factores de la hermenéutica etnografica.
Por un lado, la relacién de los textos miticos presentados con su
contexto historico-cultural y, por otro, la necesidad de un marco de
referencia pertinente que esta presente en todo acto interpretativo,
independientemente de la consciencia del intérprete. En el presente
analisis, se postula, entonces, la pertinencia de una serie de textos
miticos como marco referencial interpretativo a partir de su per-

“El término etnografia se refiere aqui al “Subcampo de la antropologia que
formula descripciones de sistemas sociales, tecnologicos e ideologicos que se
recopilan mediante la técnica de la observacion participante”, igualmente “es la
técnica para aprender y recolectar datos al mismo tiempo que se toma parte en
la vida cotidiana de la sociedad.” V. Philip K. Bock, Introduccion a la moderna
antropologia cultural, ¥CE, México, 1977, pp. 558 y 562; también pp. 34-35 y 481-
482. Lumbholtz cumple con ambas disciplinas cognitivas, pese a que no poseia la
formacion académica respectiva.

“Profesor-investigador adscrito al Area de Investigacién en Polemologia y
Hermenéutica, Departamento de Politica y Cultura, Uam-X, Ciudad de México.
<<jarias@correo.xoc. uam.mx>>
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tenencia a una misma Familia Lingitistica,! aunque los textos que
sirven de marco de referencia pertenezcan al grupo nahua-mexica
y hayan sido recopilados en el siglo XVI.

Puede situarse con justicia al noruego Carl S. Lumholtz (1851-
1922), autor de la fuente que se toma como base, entre aquellos a
quienes R. H. Louie llama “Iniciadores” de la etnologia [que en
algunos paises se reduce a la etnografia], todos ellos procedentes de
diferentes disciplinas académicas motivados por un profundo interés
de conocimiento de “el otro” y de “lo otro”, unido a un afan de
fama y aventura, muy propio del siglo XIX europeo.? Como parte
de este contexto, Lumbholtz estudié Teologia en la Universidad de
Christiania (Oslo), carrera que abandon6 para dedicarse a la zoo-
logia y después interesarse gradualmente en la gente de los lugares
que recorri6 como explorador en Australia, México y Borneo.

En México paséd cinco anos en igual namero de expediciones
entre 1890 y 1898, recorriendo la Sierra Madre Occidental por
veredas y caminos de herradura, desde el poblado de Bisbee en
Arizona para cruzar la frontera por el Estado de Sonora cerca del
poblado de Opoto, continuando en varios viajes hasta el Estado de
Michoacan donde visité Patzcuaro, Tzintzuntzan y Uruapan. Fruto
de sus observaciones son los registros de su texto en dos tomos, £/
Meéxico Desconocido,” del que proceden los textos que aqui se analizan
y que cubren una amplia gama de registros, que van desde los da-
tos sobre la geografia fisica, pasando por la flora y la fauna, el tipo
de vivienda (incluyendo algunas exploraciones arqueologicas) y el

! En este caso, los grupos lingiisticos de los textos incluidos pertenecen todos
a la familia Yuto-azteca en su Rama meridional. V. Leonardo Manrique Casta-
fieda, Atlas Cultural de México. Lingiiistica, SEP-INAH-Planeta, México, 1988.

2 V. R. H. Lowie, Historia de la etnologia, vCE, México, 1974 [1937], pp.
21-108.

3V. Carl S. Lumbholtz, £l México desconocido, trad. de Balbino Davalos, Pu-
blicaciones Herrerias, México, 1945. Sobre su biografia y bibliografia, V. Prefacio
del presente texto o las siguientes paginas digitales:

http://adb.anuedu.au/biography/lumholtz-carl-sophus-4047

http:/ /festivaldemayo.org/fcmj2011/carl_lumholzt_info.htm

https:/ /arqueologiamexicana.mx/mexico-antiguo/ carl-s-lumholt...

https://es.wikipedia.org/wiki/Carl_Lumbholtz
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tipo fisico de los habitantes; hasta la economia, las costumbres, el
gobierno vy las ideas religiosas. De todos estos topicos, sin embargo,
aqui solo se hace referencia a algunos textos miticos, para revisar la
forma de comprenderlos y de interpretarlos.

Los mutos son elementos fundamentales de la sociedad y la cultu-
ra 'y, como tales, se han conceptualizado gradualmente a partir de
investigaciones tanto documentales como etnograficas durante los
siglos XIX y XX. El autor de este trabajo ha abordado esta historia
conceptual en otra publicacion,* pero aqui el concepto pertinente
es el que presenta M. Eliade en su obra Mito y realidad.” En el texto
mencionado, Eliade senala que el mito narra una historia sagrada
sobre un acontecimiento en el tiempo primordial en el que seres so-
brehumanos crearon el Cosmos o una parte de él. Cada nuto describe
una irrupciéon de lo sagrado en el mundo, la cual lo fundamenta y
lo hace ser como es hoy dia. Es una historia verdadera “porque se
refiere a realidades” vy, asi, el muo cosmogonico es verdadero porque
el mundo esta aqui para probarlo.® De este modo, las narraciones
que presenta Lumbholtz y las narraciones del marco de referencia
son, con justicia, mlos cosmogonicos, esto es, narraciones que se refieren
al origen del Mundo.

Las sociedades indigenas, senala Eliade, distinguen claramente
estas “historias verdaderas” de las fabulas o cuentos, que denominan
“historias falsas”, y tales “historias verdaderas” son modelos ejem-
plares para las acciones humanas significativas en todos los ambitos
de la vida, porque esas narraciones muestran las gestas y los poderes
sagrados de los seres sobrenaturales. Sus personajes no pertenecen
al mundo cotidiano, pero sus acciones conciernen directamente al
hombre y asi las costumbres actuales resultan explicadas por ellas.’

*V. Juan Jests Arias Garcia, “Los fundamentos de la relacién entre mito y
Realidad”, en Simbolos y arquetipos en el hombre contempordneo 1v. UaM-X, México,
2003.

> 1981, publicacion original de 1963.

% V. Mircea Eliade, Mito y realidad, Guadarrama-Punto Omega, Barcelona,
pp. 10-14.

7 Ibid., pp. 15-18.
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En tanto modelos conductuales es claro que los mitos estan vinculados
a grupos humanos especificos.

El hombre moderno, continta Eliade, se considera resultado de
la Historia universal, pero no se siente obligado a conocerla en su
totalidad. En cambio, afirma, “el hombre de las sociedades arcaicas
no solo esta obligado a rememorar la historia mitica de su tribu,
sino que reactualiza periddicamente una gran parte de ella”, porque,
“lo que pas6 ab ongine es susceptible de repetirse por la fuerza de
los ritos. Conocer los mitos es aprender el secreto del origen de las
cosas. En otros términos, se aprende también donde encontrarlas y
como hacerlas reaparecer cuando desaparecen”.? Los mutos muestran
asi de manera evidente una vinculaciéon con un medio fisiografico
especifico y una madecuacion relativa a otros medios distintos.

Un elemento mas del mito es aqui pertinente. Los pueblos “ar-
caicos” piensan que el mundo puede ser renovado periddicamente
y que esta renovacion opera segun el modelo del nuto cosmogonico o
mato de ongen. Pero para que algo pueda recomenzar, es preciso que
el hecho anterior sea destruido y de alli, la existencia de nutos del
fin del mundo. El mundo degenera y se agota, pero la movilidad de
su origen lleva la esperanza de que estara siempre alli, aunque sea
periddicamente destruido.” Desde luego, esta cualidad mitologica
tiene importancia fundamental en el ritual chamanico de curacion,
pero también ha sido significativa para la historia de México,'" asi
como para algunas formas de psicoterapia contemporanea' y, posi-
blemente, para la actitud general de los electores mexicanos durante
las elecciones politicas sexenales.

8 Ibid., pp. 19-20.
o Ibid., p. 82.
10 Ibid., pp. 31-35.

'V, Juan Jests Arias Garcia, “Tonantzin y Guadalupe. La continuidad de
México”, en Simbolos y arquetipos..., op. cit.
12V, Rollo May, La necesidad del mito, Paidés, Barcelona, 1992.



LA HERMENEUTICA DE C. S. LUMHOLTZ 175

LOS MITOS HUICHOLES

Lumbholtz no recopilé una narraciéon de la cosmogonia en un estilo
escritural, sino que la obtuvo de la traducciéon de las estrofas de
los cantos que se realizaban durante la ejecucion de la Danza de los
Matachines, en la que el chaman principal llevaba la voz individual
que después repetia de un coro de manera antifonal.” El contexto en
el que el canto narrativo se da es un ambiente sacralizado, no sélo
por ser el elemento central de un rito, sino también por el tipo de
oficiantes, el momento de afo (época de lluvias) y por la participacion
de la comunidad entera. Pero una caracteristica sobresaliente en la
etnografia del tema, es la extension de la narracion mitica (dos dias)
que depende, aparentemente, de la creatividad del oficiante, aunque
también puede pensarse que haya diferentes versiones, mas cortas o
mas largas, dependiendo de la ocasion. La que Lumholtz presenta
aqui, parece ser un resumen en parafrasis de una version corta.

El mito cosmogoénico huichol:

[...] refieren en sus cantos, como en el principio de los tiempos
crearon los dioses al mundo del caos y de las tinieblas, como ins-
tituyeron las costumbres de los huicholes y ensefiaron al pueblo
cuanto debia hacer para agradarlos: a construir templos, cazar ve-
nados, ir en busca de la planta jiculi, cosechar el grano, hacer arcos
y flechas y ejecutar ceremonias rituales. No existen ritos ningunos
que conserven estas tradiciones que viven nada mas en labios del
pueblo, como herencia nacional, y pasan de una a otra generacion,
conforme sucedia primitivamente con las sagas y cantos populares
de los antiguos hombres del norte.'*

Aqui puede verse como Lumbholtz refiere el principio del mito
en términos claramente biblicos (“caos y tinieblas”) que no apare-
cen en otros mitos cosmogonicos mesoamericanos. Asimismo, inter-
preta la tradicion oral, caracteristica de pueblos nomadas o recien-
temente sedentarizados, en términos (de “sagas”, “de los antiguos

1% Lumbholtz, op. cit., p. 8.
" Ibid., pp. 8-9.
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hombres del norte”) en una analogia de su Escandinavia natal.
Pero los dioses deben ser propiciados y debe haber una buena
justificacion en términos aceptables para los propios creyentes y
en este caso, Lumholtz los presenta como una contextualizacion
geografico-cultural.

El mito huichol de los dioses en el horizonte:

Suponerse que los dioses se mantienen todos alrededor del hori-
zonte, mirando y oyendo cuanto pasa, y el sacerdote, durante sus
plegarias, se vuelve a los cuatro rumbos o vientos del mundo, a
fin de que, st un dios no responde, otro lo haga. Raras veces di-
rige una larga stplica en otra direccion. Los dioses viven irritados
contra los hombres y les envidian todo, particularmente la lluvia
que es de vital importancia para la existencia misma de la tribu.
Pero cuando las deidades oyen cantar sus hazafias por un augur,
se sienten complacidas y se apiadan, dejando entonces en libertad
a las nubes que han estado deteniendo, y la lluvia comienza. Asi,
pues, los shamans, e indirectamente el pueblo mismo, estan en po-
sibilidad de hacer llover."

El ongen del sol

Por la manera en que se presenta, pareciera que Lumholtz considera
que el mito del origen del sol es en este caso el mito cosmogonico,
dando la impresion de que falta en su narracion un momento de
la creacion que si se incluye explicitamente entre los tarahumaras.
Pero como se ha visto antes, aqui no es asi, sino que se narra de
una manera diferente a partir de un canto ritual, pudiendo pasar
desapercibido para un observador poco entrenado.

Asimismo, la narracion huichola del origen del sol no se presenta
como una traduccion de un texto oral presentado por un informante,
sino que el propio Lumholtz presenta una parafrasis, probablemente
como una version reconstruida a partir de los comentarios de dife-
rentes informantes en diversos momentos y, ain, en diversos lugares.

5 Ibid., p. 9.
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Sin embargo, Lumbholtz no aclara nada al respecto y el texto que
presenta es el siguiente.

El mito huichol del origen del sol:

Dicen los hicholes que, en los principios del tiempo, no habia en el
mundo mas luz que la de la luna, lo que traia muchos inconvenien-
tes a los hombres. Reuniéronse entonces los principales de ellos para
ver la manera de dotar al mundo de mejor luz y le rogaron a la
luna que enviara a su tnico hijo, muchacho cojo y tuerto. Comenzo
ella por oponerse, pero consintié al fin. Diéronle al muchacho un
vestido de ceremonia, con sandalias, plumas y bolsas para tabaco; lo
armaron de arco y flechas, y le pintaron la cara, arrojaronlo luego
a un horno donde qued6 consumido. Pero el muchacho resucito,
corri6 por debajo de la tierra, y cinco dias después aparecio el sol.

Cuando éste irradi6 su luz y calor sobre la tierra, todos los
animales nocturnos (los jaguares y leones monteses, los lobos,
los coyotes, las zorras y las serpientes) se irritaron muchisimo y dis-
pararon flechas contra el astro del dia. Su calor era grande y sus
deslumbrantes rayos cegaban a los animales nocturnos, obligando-
los a retirarse con los ojos cerrados a las cavernas, a los charcos y
a los arboles; pero si no hubiera sido por la ardilla y el pitorreal
no hubiera podido el sol completar su primer viaje por el cielo.
Estos fueron los dos tinicos animales que los defendieron; hubieran
preferido morir antes que dejar que se diera muerte al sol, y le pu-
sieron tesgiiino en el ocaso para que pudiera pasar. Los jaguares y
los lobos los mataron, pero los huicholes ofrecen sacrificios hasta el
presente a aquellos héroes y dan a la ardilla el nombre de padre.'®

Una consecuencia importante derivada de este mito, hace notar
Lumbholtz, es la costumbre ceremonial fielmente observada que se
presenta en el siguiente parrafo del texto: “Por sus habitos diurnos
consideran a estos animales como los companeros del sol. El pi-
torreal tiene el color solar en su magnifica cresta escarlata, y que

1 Ibid., pp. 106-107.
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la ardilla sabe mas que los otros animales lo demuestra la manera
como esconde las nueces y las vuelve a encontrar."”

Desde luego, puede ser grande la tentacion de asimilar al per-
sonaje del hijo de la luna con el Jesucristo de la Biblia, por varias
analogias: es el hijo unico de una madre primordial, es sacrifi-
cado en bien de la humanidad y del mundo; los poderes de la
noche (obscuridad) le temen vy le atacan; un animal terrestre y un
ave lo defienden y hoy lo representan (andlogamente de la oveja
y la paloma) y se les honra con sacrificios (como al cordero-Jests y la
paloma-Espiritu Santo en el altar de la misa). Sin embargo, todos
estos paralelos deben contenerse hasta revisar los mitos-modelo na-
huas del siglo XVI contra los cuales se comparara el anterior. Este
mito, sin embargo, se ha considerado de manera reiterada como
el mito huichol de creacién, mas alla de toda discusion.'®

Lumbholtz, sin embargo, no es tan ingenuo como para hacer las
anteriores analogias de manera acritica y en el Capitulo 1 del Tomo
II sefiala lo siguiente:

Aunque tienen ciertas relaciones de raza con los aztecas, los hui-
choles pertenecen a las tribus que han continuado en la barbarie,"
mientras la rama principal de la familia se desarroll6 hasta llegar

7 Ibid., p. 107. Suponemos que Lumholtz no expone aqui una opinién propia,
sino que es portavoz de una creencia huichola, independientemente de la forma
en que el parrafo esta redactado.

18V, por ejemplo, Theodor Konrad Preuss, “11 mitos de origen” en Fiesta,
literatura y magia en el Nayanit, comp. de J. Jauregui'y J. Newrath, CEMCA, México,
1998 (orig. 1900), asi como las siguientes paginas digitales:

https://adameleyendas.wordpress.com/2011/12/17/mitos-y-leyendas-
hucholes-el-nacimiento-del-sol/

mitosyleyendasdemexico.blogspot.com/2012/01/mitos-y-leyendas-huicholes-
eLhtml’m=1

grupoindigenahuicholsepo43.blogspot.com/2015/05/ grafica-en-lugar-de-la-
sierra-madre.html

etnias.mx/huicholes/mitologia-de-los-huicholes

!9 Lumhotz se refiere aqui a un esquema histérico-cultural aceptado en su
época para toda la humanidad, a quien se le atribuia haber pasado por una
secuencia unilinieal de tres etapas: salvajismo, barbarie y civilizacion. V. Lewis
Henry Morgan, La sociedad antigua, Ediciones Venceremos, La Habana, 1966
(orig. 1877), pp. 54-58.
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al culminante estado de cultura del Imperio Azteca. Pero al revés
de los stbditos de Moctecuhzoma, cuyo reino alcanzo tragico fin
hace cerca de cuatrocientos afios, los humildes huicholes se han
conservado hasta ahora en sus inaccesibles montafas. Cierto es
que también ellos fueron conquistados por los espafioles en 1722,
y que varios misioneros franciscanos siguieron a aquellos soldados
victoriosos y construyeron cinco iglesias. Qued6 entonces la tribu
convertida nominalmente al cristianismo, y su vida y costumbres
sufrieron algunas modificaciones, aunque no tanto como hubiera
sido de esperar, por la introduccion de ganado de todas clases y
ciertos utiles de hierro. Con todo, las iglesias se han convertido en
ruinas y ningan sacerdote catolico vive entre los hicholes, no sabien-
do otra cosa, los mas civilizados, mas que hacer la sefal de la cruz
y pronunciar los nombres de Maria Santisima, Dios y el Diablo,
que les son familiares. Muchos, sin embargo, son suficientemente
astutos para revestirse de cierto aire de cristiandad ante personas
de quienes esperan obtener por tal medio algunos favores, y todos
son observantes de las principales fiestas catdlicas, debido a que
les dan ocasion para comer y beber mucho. Veneran a los santos
como a otros tantos dioses y guardan firmemente arraigadas en
su entendimiento las creencias, costumbres y ceremonias antiguas,
cuidando solamente su regiéon de las incursiones de los blancos. No
fue sino superficial la influencia de los vencedores, pues en realidad
los naturales se encuentran hoy en el mismo estado de barbarie
en que se hallaban el dia que pisd Cortés el suelo de América.’

Lo que si puede afirmarse de este mito es que nos habla de la
creacion del dia y de la noche; de la introduccion de un nuevo
orden coésmico que rige a todos los seres vivos y de su relacion
con la deidad solar. Nos informa también del papel que los seres
humanos (los huicholes en este caso) jugaron en este nuevo orden
y de las obligaciones rituales que tienen con el sol para asegurar su
trayectoria cotidiana, siguiendo el ejemplo de la ardilla y el pitorreal
quienes tendran un papel preponderante en ritos que se presentan
en el texto de Lumholtz.

Un mito con algunos paralelismos que puede interpretarse como
sincretismos con el cristianismo es el que narra “el diluvio” y la
creacion de una nueva humanidad de manera simultanea.

? Lumbholtz, p. cit., pp. 22-23.
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Mito huichol del diluvio y la nueva humanidad:

Un huichol que se habia puesto a cortar arboles para formar un
campo doénde sembrar, encontraba cada mafana los que habia
derribado la vispera, crecidos de nuevo. Sigui6 cortandolos hasta
que se cans6 de tanto trabajar, y a los cinco dias volvi6 a fin de
hacer otra experiencia y resuelto a descubrir la causa de aquello.
Pronto sali6 de la tierra, en el centro del claro, una viejecita con
un bordon en la mano. Era la anciana Nacahue, la diosa de la
tierra que hace brotar la vegetacion. Pero el indio no la conocio,
y ella, levantando su vara, apunt6 al norte, al sur, al poniente y
al oriente, arriba y abajo; y todos los arboles que el joven hui-
chol habia cortado, aparecieron de nuevo. Entonces comprendi6
como habia estado sucediendo todo.

Enojado, prorrumpié: “;Eres tt la que has estado deshaciendo
lo que yo hago?” “Si, contest6 ella, porque tengo que hablarte.”
Y la diosa dijo que estaba trabajando en vano, anadiendo: “Va a
caer un gran diluvio antes de cinco dias. Vendra un viento muy
fuerte que olera a chile y te causara tos. Haz con el tronco de un
salate una caja de tu tamafio; ponle una buena tapa para ence-
rrarte dentro, y guarda contigo cinco granos de maiz de cada color
y cinco semillas de frijol, también de cada color; toma asimismo
lumbre y cinco sarmientos de calabaza para alimentar el fuego, y
llévate una perra prieta.

El indio hizo lo que le mandaron. A los cinco dias tenia lista la
caja y puestas en clla todas las cosas que le habian dicho. Se encerrd
con la perra negra, y la viejecita puso la tapa, cubriendo todas las
aberturas con cola. Entonces se senté encima con una guacamaya
en el hombro. La caja anduvo sobre el agua durante un afio con
direccion al sur, otro afno hacia el norte, un tercero hacia el poniente
y el cuarto al oriente. El quinto afio fue levantada muy alto, pues
todo el mundo se habia llenado de agua, y hasta el sexto comenzo
a descender y se detuvo sobre una montana, cerca de Santa Cata-
rina, donde puede verse todavia. El indio levant6 la tapa y vio que
aun estaba la tierra llena de agua. Pero las guacamayas y los loros
abrieron las barrancas con sus picos, y cuando las aguas empezaron
a correr, las separaron en cinco mares. Entonces comenzo a secar
la tierra y nacieron los arboles y la yerba.

La viejecita se volvié aire, y el indio fue a limpiar su campo.
Vivia con la perra en una gruta, donde la dejaba de dia cuando
iba a su labor. Como todas las tardes que volvia encontraba torti-
llas, tenia curiosidad de saber quién las hacia. A los cinco dias se
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escondi6 detras de unas matas, cerca de la cueva, para espiar, y vio
que la perra se quitaba la piel y la colgaba, quedando convertida
en una mujer que se arrodilld a moler. Entonces se acercd poco
a poco por detras, cogi6 el cuero y lo echo6 a la lumbre. “Me has
quemado mi ropa” grité6 poniéndose a aullar como perro. El indio
le lavo la cabeza con el agua del niztamal [sic] que ella misma ha-
bia preparado; la refresco asi, y desde entonces ha seguido siendo
mujer. Tuvieron muchos hijos e hijas que se casaron y poblaron el
mundo yéndose a vivir en las cuevas.”!

Lumbholtz comenta que los huicholes reproducen como figuras en
miniatura los elementos de esta narracion, pero “el arca” presenta
en un extremo unos picos que imitan los cuernos de un venado,
y aunque no aclara para que fabrican estos objetos, sefiala que la
misma leyenda aparece entre los vecinos coras. Sin embargo, co-
menta: “No obstante la aparente similitud entre esta leyenda y la
narracion biblica del diluvio universal es original de los indios y no
‘inventada’ por los blancos.”*

Algunos mitos se registraron de manera casual como parte de
una narracion mas amplia que procede de un joven chaman amigo
de Lumbholtz, quien le informaba como se realizaba la peregrina-
ci6n anual para recolectar peyote para celebrar ritos de peticion de
lluvia, durante los meses de octubre o noviembre desde la region
huichol hasta la region cercana a la localidad minera de Real de
Catorce en el estado de San Luis Potosi, en un viaje de 43 dias.”
Esta peregrinacion rememora el viaje que los dioses hicieron en
tiempos ancestrales con el mismo proposito y el mismo recorrido.”*
El texto mismo de este mito no se incluye aqui porque cae fuera
de la finalidad de este trabajo, pero la manera en que es aborda-
da indica la actitud interpretativa de Lumbholtz. La narracion de
esta peregrinacion es muy detallada, pero Lumholtz no menciona que
esta peregrinacion es quiza el rito principal de los huicholes [quiza

2 Ibid., pp. 189-191.
2 Ibid., pp. 191-192.
2 Ibid., p. 125.
* Ibid., p. 131.
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aun hoy dia], que es parte de un rito de lluvia y que la lluvia es crucial
para la supervivencia de una cultura campesina, pese a que menciona
la desaparicion de varias comunidades por sequias reiteradas. Asi
mismo, no repara que la ruta que sigue la peregrinacion es sagrada
y que, en si misma, es un rito que repite una actividad de los dioses
en un tiempo primordial. Estos factores parecen explicar el ritual,
las actitudes y probablemente el tipo y nimero de participantes en
cada comitiva, asi como los tabties que tanto los participantes como
sus mujeres que permanecen en la comunidad deben observar.”
Un ultimo registro, que Lumholtz combina con una interpreta-
ci6n personal, es el que relaciona a los dioses principales del panteon
huichol con los rumbos del universo, completando las narraciones
que se consideran suficientes para los propositos del presente tra-
bajo. En este registro, fuego y aire son masculinos y tierra y agua
son femeninos y al fuego le llaman abuelo porque existi6 antes que
el sol, y a las diosas les llaman madres porque son el origen de la
vegetacion y la lluvia. Hay una madre por cada rumbo cardinal,
que cuidan al mundo y a la quinta le llaman Bisabuela Nacahue. A la
luna la consideran abuela, pero no se le concede importancia. Al
principio, afirma, los antepasados eran animales y por eso hoy se
consideran como la misma cosa que los seres humanos.”

EL MODELO CONTEXTUAL PARA LA
INTERPRETACION ETNOGRAFICA

La etnografia es el momento descriptivo de un proceso cognitivo
antropologico que se contintia con la efnologia como momento teérico-
comparativo.”” Pero la interpretacion, esto es, la reconstruccion®

» Ibid., pp. 125-135.

» Ibid., p. 194.

7 Esto es, el “Subcampo de la antropologia cultural que compara los ma-
teriales proporcionados por la efnografia, generalmente para extraer inferencias
historicas [...]” Bock, op. cit., pp. 558 y 34.

% H. Schwartz y J. Jacobs, Sociologia cualitativa. Método para la reconstruccion
de la realidad, Trillas, México, 1999, pp. 18-19.
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de una imagen integrada a partir de reportes fraccionarios (en este
caso) de una cultura,* es aqui la operacion metodolédgica principal.

En otro texto hemos planteado que el método hermenéutico
(interpretativo) comprende tres momentos: la percepcion, la com-
prension y la interpretacion. Pero la comprension en la investigacion
de la mitologia —se afirma y se fundamenta en ese texto— ha de
hacerse ubicando cada mito en el marco de su propia cultura y su
momento histérico.” Lumholtz, sin embargo, no contaba con el
conocimiento previo del contexto cultural completo y conocia muy
poco del contexto historico correspondiente. Asi mismo, no contaba
con la formacion académica de la disciplina profesional etnologica
que estaba atn en formaciéon ni con alguno de los catalogos es-
tandarizados, que surgirian durante la primera mitad del siglo XX
para realizar una tarea etnografica profesional;® por lo tanto, sus
Interpretaciones tienen como marco principal el sentido comun® de
su propia sociedad (Escandinavia cristiana) y su propio momento
(siglo XIX).*

29 ¢[...] Las culturas son tradiciones y costumbres, transmitidas mediante el

aprendizaje, que rigen las creencias y el comportamiento de las personas expuestas
a cllas [...]” P. K. Kotak, Antropologia cultural, McGraw-Hill/Interamericana,
Madrid, 2006, p. 4.

% Juan Jests Arias Garcia, “Mito, sentido y significado de la vida” en Isabel
Jaidar, et. al., Alma y psique. Del mito al método, UaM-X, México, 1993, p. 51.

SV, por ejemplo, la Guia para la clasificacion de los datos culturales, de George
P. Murdoch et al., Libros Especializados, México, 1967. Se incluyen aqui 888
items, sus componentes y sus definiciones antropologico-conceptuales, como una
base para un etnografo novel [la publicacién original en inglés data de 1948].

32 El término “sentido comun” se refiere a un rubro “familiar pero vago” que
se ha hecho equivalente al conocimiento “precientifico” o a “afirmaciones cognos-
citivas” que difieren de aquellas reconocidas como “cientificas”, cuyos limites son
“notoriamente brumosos”, V. Ernest Nagel, La estructura de la ciencia. Problemas
de la logica de la investigacion cientifica, Paidos, Buenos Aires, 1978, p. 16.

% Esta conexion todo-parte ha sido llamada “circulo hermenéutico” o “circulo
de la inteleccion” como via de la comprension, V. Emerich Coreth, “L£I cireulo
de la wnteleccion”, en Cuestiones_fundamentales de hermenéutica, Herder, Barcelona,
1972, pp. 107-117. Algo semejante plantea W. Dilthey, pero reduciéndolo a las
experiencias vividas por el propio investigador de la historia, V. Wilhelm Dilthey,
Dos escritos sobre hermenéutica. Il surgimiento de la hermenéutica y los Esbozos para
una critica de la razon hustorica, Istmo, Madrid, 2000, p. 121.
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Quiza una de las maneras mas directas para comprender los
mitos que Lumholtz ha presentado aqui seria interpretarlos como
elementos de una misma area cultural, esto es, como aquélla en la
que se encuentran culturas parecidas “que forman haces o grupos
suficientemente homogéneos”, sin aventurar una afirmaciéon sobre
el origen de cada una a partir de una proto-cultura, pero ésta es
una proposicion hipotética en este trabajo. M. Herskovits incluye
en un texto clasico una de las versiones mas avanzadas de su tiempo,
basada en un texto de A. L. Kroeber de 1939, que incluye a todo
Meéxico y Centroamérica en una sola “gran area” cultural, por lo
que cabe esperar alguna semejanza entre las culturas investigadas
por Lumbholtz. Pero con un criterio lingtiistico mucho mas actual y
preciso, huicholes y nahuas-mexicas o aztecas, se incluyen en una
misma familia lingtiistica denominada Yuto-azteca.™

A partir, entonces, de la semejanza postulada sobre la perte-
nencia de los mitos presentados por Lumbholtz con los de su area
cultural y su familia lingiiistica, se usaran como marco de referencia
de la interpretacion algunos mitos nahua-mexicas, que si bien se
recopilaron durante el siglo XVI, se han considerado como parte de
una literatura clasica del tema, tanto en la antropologia como en la
historia de México, entre otras cosas, porque se han conservado las
versiones en la lengua nahuatl sin mayores cambios en traduccio-
nes al espaiiol de los tltimos 400 anos. Aqui se presenta el modelo
mitologico completo, que raras veces es posible contemplar como
una unidad.

V. Melville J. Herskovits, £l hombre y sus obras, ¥CE, México, 1968, pp.
208-209. Sin embargo, aqui se sigue mas bien el modelo propuesto por P. Kir-
chhoff, que él denominé “Mesoamérica”, V. Paul Kirchhoff, “Mesoamérica.
Sus limites geograficos, composicion étnica y caracteres culturales”, en 7latoant,
ENAH, México, 1960.

% Leonardo Manrique Castafieda, Atlas cultural de México. Lingiiistica, SEp-
INAH/Planeta, México, 1988, p. 169.
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El mito cosmogoénico nahua-mexica:

Asi se referia, se decia / que hubo ya antes cuatro vidas / y que
ésta era la quinta edad.

Como lo sabian los viejos, / en el afio 1-Conejo / se cimentd
la tierra y el cielo. / Y asi lo sabian, / que cuando se cimento la
tierra y el cielo, / habian existido ya cuatro clases de hombres, /
cuatro clases de vidas. / Sabian igualmente que cada una de ellas
/ habia existido en un sol (una edad).

Y decian que a los primeros hombres / su dios los hizo, los
forj6 de ceniza. / Esto lo atribuian a Quetzalcoatl, / cuyo signo
es 7-viento, / ¢l los hizo, ¢l los inventd. / El primer sol (edad) fue
cimentado, / su signo fue 4-agua, / se llamo Sol de Agua. / Las
gentes se convirtieron en peces.

Se ciment6 luego el segundo sol (edad). / Su signo era 4-Tigre.
/ Se llamaba Sol de Tigre. / En ¢l sucedi6 / que se oprimi6 el
cielo, / el sol no seguia su camino. / Al llegar el sol al mediodia, /
luego se hacia de noche / y cuando ya se oscurecia, / los tigres se
comian a las gentes. / Y en ese sol vivian los gigantes.

Decian los viejos, / que los gigantes asi se saludaban: / “no se
caiga usted”, porque quien se caia, / se caia para siempre.

Se cimento luego el tercer sol. / Su signo era 4-Lluvia. / Se
decia Sol de Lluvia (de fuego). / Sucedié que durante él llovio
fuego, / los que en €l vivian se quemaron. / Y durante ¢l llovio
también arena. / Y decian que en ¢él / llovieron las piedrezuelas
que vemos, / que hirvié la piedra tezontle / y que entonces se
enrojecieron los pefiascos.

Su signo era 4-Viento, / se ciment6 luego el cuarto sol. / Se
decia Sol de Viento. / Durante él todo fue llevado por el viento.
/ Todos se volvieron monos. / Por los montes se esparcieron, / se
fueron a vivir los hombres-monos.

El quinto sol: / 4-Movimiento su signo. / Se llama Sol de Mo-
vimiento, / porque se mueve, sigue su camino.

Y como andan diciendo los viejos, / en ¢l habra movimientos
de tierra, / habra hambre / y asi pereceremos. / en el aflo 13-
Cafla, / se dice que vino a existir, / nacio6 el sol que ahora existe.
/ Entonces fue cuando ilumind, cuando amanecio, / el Sol de
Movimiento que ahora existe. / 4-Movimiento es su signo. / Es
éste el quinto sol que se cimentd, / en ¢l habra movimientos de
tierra, / en él habra hambres. / Este sol, su nombre 4-Movimien-
to, este es nuestro sol, / en el que vivimos ahora, / y aqui esta su
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sefial, / como cay6 en el fuego el sol, /en el fogon divino, / alla
en Teotihuacan. / Igualmente fue este el sol / de nuestro prin-
cipe en Tula, / o sea de Quetzalcoatl.”

Los nombres de los soles o eras de la creacion reciben aqui nombres
tradicionales, formados por un numeral y un simbolo que corres-
ponden a la llamada “Piedra del sol” o “Calendario azteca”. Trece
numerales y veinte simbolos se van combinando para cada dia y no
vuelven a coincidir sino cada 52 afios. Sin embargo, esto no significa
que los soles pertenezcan todos a un mismo ciclo y no se tiene el
dato de cuanto tiempo dur6 cada uno. De hecho, pareciera que
la dltima estrofa del mito antes presentado es parte de otro mito,
dedicado especificamente a la creacién de ese sol (4-Movimiento)
en particular. El texto en cuestion no esta en forma de estrofas, sino
que parece haberse recopilado en prosa, en contra de la tradicion
nahua prehispanica.

El mito nahua-mexica del nuevo sol en Teotithuacan:

Se dice que cuando aun era de noche, cuando atin no habia luz,
cuando aun no amanecia, dicen que se juntaron, se llamaron unos
a otros los dioses, alla en Teotihuacan/. Dijeron, se dijeron entre
si:/—jVenid, oh dioses! ;Quién tomara sobre si, quién llevard a
cuestas, quién alumbrara, quién hara amanecer? /Y en seguida ha-
bl aquél, alli presenté su rostro Tecuciztécatl / Dijo:/ —jOh dioses,
en verdad yo seré! / Otra vez dijeron los dioses:/ —;Quién otro
mas? / En seguida unos y otros se miran entre si, unos y otros se
hacen ver, se dicen:/ —;Coémo sera? ;Goémo habremos de hacerlo?
/ Nadie se atrevia, nadie present6 su rostro. Todos, grandes sefio-
res, manifestaban su temor, retrocedian. Nadie se hizo alli visible.

Nanahuatzin, uno de estos sefores, alli estaba junto a ellos,
permanecia escuchando cuanto se decia. Entonces los dioses se
dirigieron a ¢l y le dijeron:/ —T, ta seras oh Nanahuatzin! /

% Miguel Leén-Portilla, Literaturas de Mesoamérica, SepCultura, México,
1984, pp. 58-61. Este mito es una reconstruccion en la que la mayor parte del
texto fue tomado de los Anales de Cuauhtitlan, fol. 2 y la tltima estrofa procede
del Manuscrito de 1558, fol. 77, V. “Anales de Cuauhtitlan”, en Cidice Chimal-
pococa, edicion, fototipia y traduccion de Primo Feliciano Velazquez, Instituto de
Investigaciones Historicas, UNAM, México, 1945.
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El entonces se apresurd a recoger la palabra, la tomé de buena
gana. Dijo: / —Esta bien, oh dioses, me habéis hecho un bien. / En
seguida empezaron, ya hacen penitencia. Cuatro dias ayunaron los
dos, / Nanahuatzin y Tecuciztécatl. Entonces fue cuando también
se encendi6 el fuego. Ya arde éste alla en el fogon. Nombraron al
fogbn roca divina. /Y todo aquello con que aquel Tecuciztécatl
hacia penitencia era precioso: sus ramas de abeto eran plumas de
quetzal, sus bolas de grama eran de oro, sus espinas de jade. Asi
las espinas ensangrentadas, sus sangramientos eran de coral y su
incienso, muy genuino copal. / Pero Nanahuatzin, sus ramas de
abeto eran solamente caflas verdes, caflas nuevas en manojos
de tres, todas atadas en conjunto eran nueve. Y sus bolas de grama
solo eran genuinas barbas de ocote; y sus espinas, también eran tan
solo verdaderas espinas de maguey. Y lo que con ellas se sangraba
era realmente su sangre. Su copal era por clerto aquello que se
rafa de sus llagas.”

A cada uno de éstos se le hizo su monte, donde quedaron ha-
ciendo penitencia cuatro noches. Se dice ahora que estos montes,
son las piramides: la Piramide del sol y la Piramide de la luna.” /
Y cuando terminaron de hacer penitencia cuatro noches, entonces
vinieron a arrojar, a echar por tierra, sus ramas de abeto y todo
aquello con lo que habian hecho penitencia. Esto se hizo. Ya es
el levantamiento, cuando ain es de noche, para que cumplan su
oficio, se conviertan en dioses.*® Y cuando ya se acerca la media
noche, entonces les ponen a cuestas su carga, los atavian, los ador-
nan. A Tecuciztécatl le dieron su tocado redondo de plumas de
garza, también su chalequillo. Y a Nanahuatzin sélo papel, con ¢l
cifieron su cabeza, con él cifieron su cabellera; se nombra su tocado
de papel y sus atavios también de papel, su braguero de papel.*

Y hecho esto asi, cuando se acerc6 la medianoche, todos los

dioses vinieron a quedar alrededor del fogén, al que se nombra
roca divina, donde por cuatro dias habia ardido el fuego. Por ambas
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% Segtin una tradicién paralela, Nanahuatzin estaba lleno de bubas o posti-

que manaban pus, por lo que también se le conoce como “el bubosito”.

% Se refiere a las dos grandes piramides del sitio arqueoldgico de Teotihuacan,
en el actual Estado de México.

% Aunque segtin el mismo mito ya eran dioses.

* De acuerdo con una tradicién prehispanica que llega a la actualidad, el
papel de la corteza del arbol de amate se usa, todavia hoy, para ofrendas rituales
a diferentes deidades.
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partes se pusicron en fila los dioses. En medio colocaron, dejaron
de pie a los dos que se nombran Tecuciztécatl y Nanahuatzin. Los
pusieron con el rostro vuelto, los dejaron con el rostro hacia donde
estaba el fogon. / En seguida hablaron los dioses, dijeron a Tecu-
ciztécatl: / —Ten valor, oh Tecuciztécatl, lanzate, arrdjate al fuego!

Sin tardanza fue éste a arrojarse al fuego. Pero cuando le al-
canzo el ardor del fuego, no pudo resistirlo, no le fue soportable,
no le fue tolerable. Excesivamente habia estado ardiendo el fogon,
se habia hecho un fuego que abrazaba, bien habia ardido y ardido
el fuego. Por ello sélo vino a tener miedo, vino a quedarse parado,
vino a volver hacia atras, vino a retroceder. Una vez mas fue a
intentarlo, todas sus fuerzas tomo para arrojarse, para entregarse
al fuego. Pero no pudo atreverse. Cuando ya se acerco al reverbe-
rante calor, solo vino a salir de regreso, solo vino a huir, no tuvo
valor. Cuatro veces, cuatro veces de atrevimiento, asi lo hizo, fue a
mtentarlo. Sélo que no pudo arrojarse en el fuego. El compromiso
era sélo de intentarlo alli cuatro veces. /'Y cuando hubo intentado
cuatro veces, entonces ya asi exclamaron, dijeron los dioses a Na-
nahuatzin: / —jAhora ti, ahora t4, Nanahuatzin, que sea ya! /'Y
Nanahuatzin vino a tener valor, vino a concluir la cosa, hizo fuerte
su corazon, cerrd los ojos para no tener miedo. No se detuvo una
y otra vez, no vacil, no se regreso. Pronto se arroj6 a si mismo,
se lanzo al fuego, se fue a él de una vez. En seguida alli ardi6 su
cuerpo, hizo ruido, chisporrote6 al quemarse.

Y cuando Tecuciztécatl vio que ya ardia, al momento se arrojé
también al fuego. Bien pronto también ¢l ardié. /'Y segun se dice,
se refiere, entonces también remont6 el vuelo un aguila, los siguio, se
arrojo stibitamente en el fuego, se lanz6 al fogon cuando todavia
seguia ardiendo. Por eso sus plumas son oscuras, estan requemadas.
Y también se lanzo el ocelote, vino a caer cuando ya no ardia muy
bien el fuego. Por ello sélo se pintd, se manché con el fuego, se
requemo con el fuego. Ya no ardia este mucho. Por eso solo esta
manchado, solo tiene manchas negras, solo esta salpicado de negro.

Por esto dicen que alli estuvo, que alli recogi6 la palabra; he
aqui lo que se dice, lo que se refiere: aquel que es capitan, varén
esforzado, se le nombra aguila, tigre. Vino a ser primero el 4guila,
segun se dice, porque ella entré primero en el fuego. Y el ocelote
vino después. Asi se pronuncia conjuntamente, aguila-ocelote, por-
que este ultimo cay6 después en el fuego. / Y asi sucedié: cuando
los dos se arrojaron al fuego, se hubieron quemado, los dioses se
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sentaron para aguardar por dénde habria de salir Nanahuatzin, el
primero que cay6 en el fogon para que brillara la luz del sol, para
que se hiciera el amanecer.

Cuando ya paso largo tiempo de que asi estuvieron esperando
los dioses, comenzo6 entonces a enrojecerse, a circundar por todas
partes la aurora, la claridad de la luz. Y como se refiere, entonces
los dioses se pusieron sobre sus rodillas para esperar por donde
habria de salir el sol. Sucedié que hacia todas partes miraron, sin
rumbo fijjo dirigieron la vista, estuvieron dando vueltas. Sobre nin-
gtn lugar se puso de acuerdo su palabra, su conocimiento. Nada
coherente pudieron decir. Algunos pensaron que habria de salir
hacia el rumbo de los muertos, el norte, por eso hacia alla se que-
daron mirando. Otros, del rumbo de las mujeres, el poniente, Otros
mas, de la region de las espinas [el sur|, hacia alla se quedaron
mirando. Por todas partes pensaron que saldria porque la claridad
de la luz lo circundaba todo.

Pero algunos hacia alla se quedaron mirando, hacia el rumbo
del color rojo, el oriente. Dijeron: / —En verdad de alla, de alla
vendra a salir el sol. / Fue verdadera la palabra de éstos que hacia
alla miraron, que hacia alla sefialaron con el dedo. Como se dice,
aquellos que hacia alla estuvieron viendo fueron Quetzalcoatl, el
segundo nombrado Ehécatl y Tétec, o sea el senor de Anahuatl y
Tezcatlipoca rojo. También aquellos que se llaman Mimixcoa
y que no pueden contarse y las cuatro mujeres llamadas Tiacapan,
Teicu, Tlacoiehua, Xocéiotl. Y cuando el sol vino a salir, cuando
vino a presentarse, aparecié como si estuviera pintado de rojo. No
podia ser contemplado su rostro, heria los ojos de la gente, brillaba
mucho, lanzaba ardientes rayos de luz, sus rayos llegaban a todas
partes, la irradiacién de su calor por todas partes se metia.

Y después vino a salir Tecuciztécatl, que lo iba siguiendo; tam-
bién de alla vino, del rumbo del color rojo, el oriente, junto al sol
vino a presentarse. Del mismo modo como cayeron en el fuego,
asi vinieron a salir, uno siguiendo al otro. Y como se refiere, se
narra, como son las consejas, era igual su apariencia al iluminar las
cosas. Cuando los dioses los vieron, que era igual su apariencia, de
nuevo, una vez mas, se convocaron, dijeron: / —;Coémo habra
de ser, oh dioses? ¢Acaso los dos juntos seguiran su camino? jAcaso
los dos juntos habran de iluminar las cosas? Pero entonces todos los
dioses tomaron una determinacién, dijeron: / —Asi habra de ser,
asi habra de hacerse. / Entonces uno de esos sefiores, de los dioses,

189
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sali6 corriendo. Con un conejo fue a herir el rostro de aquél, de
Tecuciztécatl. Asi oscurecié su rostro, asi le hiri6 el rostro, como
hasta ahora se ve.

Ahora bien, mientras ambos se seguian presentando juntos, tam-
poco podian moverse, ni seguir su camino. Solo alli permanecian,
se quedaban quietos. Por esto, una vez mas dijeron los dioses: /
—:CGomo habremos de vivir? No se mueve el sol. ¢Acaso induci-
remos a una vida sin orden a los macchuales, a los seres humanos?
iQue por nuestro medio se fortalezca el sol! Muramos todos! / Lue-
go fue oficio de Ehécatl dar muerte a los dioses. Y como se refiere,
Xolotl no queria morir. Dijo a los dioses: / —jQue no muera yo, oh
dioses! / Asi mucho lloro, se le hincharon los ojos, se le hincharon
los parpados. / A él se acercaba ya la muerte, ante ella se levanto,
huyo, se meti6 en la tierra del maiz verde, se le alargé el rostro, se
transformo, se quedd en forma de doble cafia de maiz, dividido,
la que llaman los campesinos con el nombre de Xélotl. Pero alla
en la sementera del maiz fue visto. Una vez mas se levantd delan-
te de ellos, se fue a meter en un campo de magueyes. También
se convirtié en maguey, en maguey que dos veces permanece, el
que se llama maguey de Xolotl. Pero una vez mas también fue visto
y se meti6 en el agua y vino a convertirse en ajolote, en axolotl.
Pero alli vinieron a cogerlo, asi le dieron muerte.

Y dicen que, aunque todos los dioses murieron, en verdad no
con esto se movid, no con esto pudo seguir su camino el dios To-
natiuvh. Entonces fue oficio de Ehécatl poner de pie al viento, con
¢l empujar mucho, hacer andar el viento. Asi él pudo mover al sol,
luego éste siguid su camino. Y cuando éste ya anduvo, solamente
alli quedo la luna. Cuando al fin vino a entrar el sol al lugar don-
de se mete, entonces también la luna comenzé a moverse. Asi, alli
se separaron, cada uno siguié su camino. Sale una vez el sol y
cumple su oficio durante el dia. Y la luna hace su oficio nocturno,
pasa de noche, cumple su labor durante ella.

De aqui se ve, lo que se dice, que aquél pudo haber sido el
sol, Tecuciztécatl-la luna, si primero se hubiera arrojado al fuego.
Porque ¢l primero se present6 para hacer penitencia con todas sus
cosas preciosas. / Aqui acaba este relato, esta conseja: desde tiem-
pos antiguos la referfan una y otra vez los ancianos, los que tenian
a su cargo conservarlo.*!

" Leon Portilla, op. cit., pp. 61-65, tomado del Cédice Matritense del Real
Palacio. Textos de los Informantes de Sahagin, fol. 161 v. y 55.
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Este mito se continia con el mito de creacion de los seres humanos
de la quinta creacion. Este tema no se trata en los mitos huicholes
recopilados por Lumbholtz, pero se incluye aqui para tener el mo-
delo completo de la tradicion de la familia lingtiistica yuto-azteca
y disponer del marco de referencia completo que permita afirmar
lo que Lumbholtz obtuvo y lo que le faltd, aunque esto no estaba
disponible en su época. Sin embargo, la tarea hermenéutica que se
plantea aqui, se refiere a las semejanzas y diferencias obtenidas por
comparacion de los mitos homologos. El mito de la creacion de los
seres humanos en el Quinto Sol, que completa la serie y refiere,
entonces, lo siguiente.

Mito nahua-mexica de la creaciéon del hombre:

Y en seguida se convocaron los dioses. / Dijeron: “;Quién vivira
en la tierra?”, / porque ha sido ya cimentado el cielo, / y ha sido
cimentada la tierra. / “;Quién habitara en la tierra, oh dioses?” /
Estaban afligidos / Citlalinicue, Citlalténac, / Apantecuhtli, Te-
panquizqui, / Quetzalcoat]l y Tezcatlipoca.

Y luego fue Quetzalcoatl al Mictlan, / se acercé a Mictlantecu-
htli y Miclancihuatl / y en seguida les dijo: / “Vengo en busca de
los huesos preciosos /que ti guardas, / vengo a tomarlos.” / Y le
dijo Mictlantecuhtli: / “;Qué haras con ellos, Quetzalcoatl?” /'Y
una vez mas dijo (Quetzalcoatl) / “Los dioses se preocupan porque
alguien viva en la tierra.” / Y respondié Mictlantecuhtli: / “Esta
bien, has sonar mi caracol / y da vueltas cuatro veces / alrededor
de mi circulo precioso.”

Pero su caracol no tiene agujeros; / llama entonces (Quetzal-
céatl) a los gusanos, / éstos le hicieron los agujeros / y luego entran
alli los abejones y las abejas / y lo hacen sonar.

Al oirlo Mictlantecuhtli, dice de nuevo: / “Esta bien, toma los
huesos.” / Pero dice Mictlantecuhtli a sus servidores: / “;Gente del
Mictlan! / Dioses, decid a Quetzalcoatl que los tiene que dejar.” /
Quetzalcoatl repuso: / “Pues no, de una vez me apodero de ellos.”
/'Y dijo a su nahual:* / “Ve a decirles que vendré a dejarlos.” /
Y éste dijo a voces: / “Vendré a dejarlos.”

2 Fs decir, su “otro yo” que algunas veces se concibe como un animal nu-
minoso que habita en un mundo sagrado.
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Pero, luego subi6, / cogié los huesos preciosos. / Estaban jun-
tos de un lado los huesos de hombre / y junto de otro lado los de
mujer / y los tom6 / e hizo con ellos un ato Quetzalcoatl. /'Y una
vez mas Mictlantecuhtli dijo a sus servidores: / “Dioses, ¢de veras
se lleva Quetzalcoatl / los huesos preciosos?

“Dioses, 1d a hacer un hoyo.” / Luego fueron a hacerlo / y
Quetzalcoatl se cay6 en el hoyo, / se tropezd y lo espantaron las
codornices. / Cayd muerto / y se esparcieron alli los huesos pre-
ciosos, / que mordieron y royeron las codornices.

Resucita después Quetzalcoatl, / se aflige y dice a su nahual: /
“:Qué haré nahual mio?” /'Y éste le respondioé: / “Puesto que la
cosa salid mal, / que resulte como sea.” / Los recoge, los junta, /
hace un lio con ellos, / que luego llevé a Tamoanchan.

Y tan pronto llego, / la que se llama Quilaztli, / que es Cihua-
coatl®, / los moli6 / y los puso después en un barrefio precioso. /
Quetzalcoatl sobre ¢l se sangroé su miembro. / Y en seguida hicie-
ron penitencia los dioses / que se han nombrado: / Apantecuhtli,
Huictolinqui, Tepanquizqui, Tlallamanac, Tzontémoc / y el sexto
de ellos Quetzalcoatl. / Y dijeron: / “Han nacido, oh dioses, /
los macchuales.** / Porque, por nosotros / hicieron penitencia [los
dioses].”*

La tltima pieza de este modelo es el mito de la creacion del maiz,
alimento por excelencia de los seres humanos en Mesoamérica y
sus areas de influencia, aunque en algin momento se difundi6 hasta
Sudamérica, probablemente a través de las rutas comerciales previas
a la sociedad nahua-mexica.

Mito nahua-mexica del origen del maiz:

Asi pues, de nuevo dijeron (los dioses): / “:Qué comeran (los
hombres), oh dioses?” / jQue descienda el maiz, nuestro sustento!”

Pero entonces la hormiga va a coger / el maiz desgranado, den-
tro del Monte de nuestro sustento. / Queztalcoatl se encuentra a la

¥ Ta consorte de Quetzalcoatl.
™ “Los merecidos por la penitencia”.

® Leon Portilla, ap. cit., pp. 66-68. Tomado de los Manuscritos de 1558, fol.
75-76. Leon Portilla se refiere aqui a “La leyenda de los soles”, ed. de Francisco
del Paso y Troncoso, Florencia, 1903
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hormiga, / le dice: / “¢Doénde fuiste a tomar el maiz?, / dimelo.”
/ Mas la hormiga no quiso decirselo. / Quetzalcoatl con insistencia
le hace preguntas. / Al cabo dice la hormiga: / “En verdad alli.”
/ Entonces guia a Quetzalcoatl, / éste se transforma en seguida en
hormiga negra. / La hormiga roja lo guia, / lo introduce luego al
Monte de nuestro sustento. / Entonces ambos sacan y sacan maiz.
/ Dizque la hormiga roja / gui6 a Quetzalcoatl / hasta la orilla del
monte, donde estuvieron colocando el maiz desgranado.

Luego Quetzalcoatl lo llevd a cuestas a Tamoanchan, / Alli
abundantemente comieron los dioses, / después en nuestros labios
puso maiz Quetzalcoatl, / para que nos hiciéramos fuertes. / Y
luego dijeron los dioses: / “;Qué haremos con el Monte de nuestro
sustento?” / Quiere llevarlo a cuestas, / Quetzalcoatl lo ata, / pero
no puede levantarlo.

Entre tanto echaba suertes Oxomoco, / y también echaba
suertes Cipacténal, / la mujer de Oxomoco, / porque era mujer
Cipacténal. / Luego dijeron Oxomoco y Cipactonal: / “Tan solo
si lanza un rayo Nanahuatl, / quedara abierto el monte de nuestro
sustento.” / Entonces bajaron los tlaloques [dioses de la lluvia], /
los tlaloques azules, / los tlaloques blancos, / los tlaloques amarillos,
/ los tlaloques rojos.

Nanahuatl lanzé en seguida un rayo, / entonces tuvo lugar el
robo / del maiz, nuestro sustento, / por parte de los tlaloques. /
El maiz blanco, el oscuro, el amarillo, / el maiz rojo, los frijoles, /
la chia, los bledos, / los bledos de pez, / nuestro sustento, / fueron
robados para nosotros.*

LA HERMENEUTICA ETNOGRAFICA COMPARATIVA

Quiza el primer factor importante para revisar la hermenéutica de
Lumboltz sea la su propia formacion académica. En este punto, su
formacion teoldgico-clerical puede considerarse analoga de la de
Fray Bernardino de Sahagtn, autor de la Historia general de las cosas
de Nueva Esparia,*” fuente de la que proceden los textos que presenta

% Leon Portilla, ap. cit., pp. 70-71. Nuevamente, este texto fue tomado de
“La leyenda de los soles”, Manuscritos de 1558, op. cit.,

7 Fray Bernardino de Sahagtn, Historia general de las cosas de Nueva Espaia,
Porrtia, México, 1989, pp. 12-14.
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M. Leén Portilla® y que forman el marco de referencia para el
analisis comparativo que aqui se presenta, si bien entre Lumholtz y
Sahagtn hay 332 afios de distancia y el primero tiene una filiacion
protestante (lo que le caus6é algunos inconvenientes en el trabajo
de campo) mientras que el segundo se vincula al catolicismo de la
¢poca de la Contrarreforma luterana.

En ambos casos, debe mencionarse que esta formacion distorsiona
minimamente la interpretacion de los respectivos datos, excepto por
algunos nevitables factores de léxico y la consideracion de la presen-
cia o ausencia de personajes en las narraciones que, para ellos, eran
cast imposibles de prever. Este factor es mas notorio en Lumbholtz,
quien disponia de menos tiempo que Sahagun, quien hizo de este
registro su tarea de por vida como religioso misionero franciscano.

Otro factor del que todo etnografo se va haciendo gradualmente
consciente, es que no todos los miembros de una comunidad de
cultura distinta estan igualmente informados de todos los topicos.
Hay especialistas de todos los campos de la cultura a quienes en
el argot antropolégico se denomina “informantes calificados”; pero
en el campo del fenébmeno magico-religioso (y este es el caso con
los mitos), este tipo de informantes son los chamanes o sacerdotes,
quienes no comunican sus conocimientos a cualquier persona, en
cualquier momento ni en cualquier lugar. Asi, es necesario establecer
previamente un buen grado de confianza, lo que requiere de tiempo
y contacto frecuente, ademas algunas cualidades caracterolégicas del
mvestigador. Por estos factores es comprensible, entonces, que los
registros en este campo de la cultura sean frecuentemente fraccio-
narios e incompletos.

Sin embargo, en la relacion de los informes que ambos inves-
tigadores reciben de sus respectivos informantes con una realidad
estructurada, difieren, como afirma W. Dilthey, en su “conexion
de la vida” “en la cual las vivencias las hallan en relaciones vivibles.
[y] Esta conexion es concebible bajo una categoria abarcante, la
cual es un modo de proposicion acerca de toda realidad efectiva,

V. Miguel Leén Portilla, Literaturas de Mesoamérica, SepCultura, México,
1984.
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a saber, la relacion del todo y las partes”;* esto es, sus diferentes
realidades de origen sirven como marco general de referencia para
dar sentido a cada tema registrado, mas alla de la imparcialidad con
que se aborden los materiales. En conclusion, puede afirmarse que,
epistemologicamente, esta estrategia de investigacion no rebasa el
conocimiento comun® pese a la pretension de objetividad de ambos
investigadores.

Pero en este trabajo, se pretende ir mas adelante utilizando un
sistema mitico nahua-mexica como marco cultural de referencia para
realizar un analisis comparativo entre los materiales huicholes con los
nahua-mexicas. El sistema mitico que se presenta no es asi un marco
tedrico formal, sino un marco cultural contextual mas completo, que
se asume como un modelo para realizar un analisis que permite,
hipotéticamente, reconstruir los sistemas miticos fraccionarios que
presenta Lumholtz con un todo sistémico y sus partes, partien-
do de una hipotesis etnologica y siguiendo la estrategia metodolo-
gica de reconstruccion que plantean H. Schwartz y J. Jacobs para
la sociologia cualitativa.”

Los sistemas miticos como los que aqui se tratan son expresio-
nes de lo sagrado, como ambito de una cultura que da sentido a las
acciones de los miembros de la sociedad que los produce, y que
aqui puede aplicarse para la determinacion del significado no solo
de esas acciones individuales y colectivas, sino también de las ideas
que se expresan en las narraciones que componen esos sistemas. P.
Berger afirma al respecto, que el Cosmos Sagrado se opone a su
terrible enemigo que es el Caos, y esto se expresa en muchos mitos
cosmogonicos que protegen al hombre del “terror anémico” y de
“lo sin sentido”.”* Asi, dentro de este contexto, podemos obtener los
siguientes significados compartidos por las dos culturas.

¥ Dilthey, Dos Escritos..., op. cit., p. 121.

0 E. Nagel, La estructura de la ciencia. Problemas de la légica de la investigacion
clentifica, Paidos, Buenos Aires, 1978, p. 16.

I H. Schwartz vy J. Jacobs, Sociologia Cualitativa..., op. cit., pp. 18-19.

2 P. L. Berger, Para una teoria socioldgica de la religion, Kairos, Barcelona,
1981, pp. 48-49.



196 JUAN JESUS ARTAS
Ll mundo ha sido creado y destruido ciclicamente

Este elemento del modelo nahua-mexica, no aparece en el caso
huichol, aunque no puede afirmarse su ausencia porque no se pre-
sente ninguna narracion especifica, mas alla del texto de un canto
ceremonial. En los casos de las culturas indigenas en las que aparece,
la humanidad actual vive en el periodo de la tltima creacién en
un mundo que es capaz de regenerarse, como consecuencia de la
accion divina de la que el propio hombre debe cuidar.

En la primera creacion (sol de agua) el mundo se inundo

De acuerdo con el modelo, el mundo se inund6 y los seres humanos
se convirtieron en peces. Los huicholes tienen un mito equivalente
que parece estar sincretizado con la historia biblica de No¢, quien
aqui aparece como personaje unico, aunque acompaiiado de una
perra negra (que después se convirtié en su mujer) y a quienes salva
de la inundacion la diosa de la tierra, la abuela Nacahue, para dar
origen a la nueva humanidad.

En la segunda creacion (sol de tigre) el mundo se oprimi6

De acuerdo con el modelo, el sol solo llegaba hasta el medio dia y
de inmediato anochecia y los tigres devoraron a todos los seres hu-
manos; pero también este es el sol que vivieron los gigantes™ de los
que no se sabe aqui su destino final. Lumholtz no incluye ninguna
narracion huichola sobre los gigantes, pero no se puede asegurar
que no la tuvieran dado que no se indago.

En la tercera creacion (sol de lluvia) el mundo se quemo

En el mito del modelo se hace la aclaracion de que la lluvia a la
que se refiere esta era es una lluvia de fuego, cuyos restos actuales

% De quienes dice el mismo mito que se saludaban diciendo “no se caiga
usted” porque, de acuerdo con la tradicion, “el que se cae se muere”. Este saludo
en lengua nahuatl se dice “amo quinequi” y es una forma de saludar que todavia
se acostumbra en comunidades nahuas muy conservadoras.
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son las piedras de tzontle que se pueden observar en muchas par-
tes del México Central, mientras “quienes vivian en ¢l se quemaron”.”*
Lumbholtz no registra ninguna narraciéon semejante entre los hui-
choles, pero si se menciona que el fuego, a quien llaman “abuelo”,
existe desde antes que el sol y que es el mas grande y poderoso de
sus dioses [a quien puede equipararse con el Ehécatl-Huehuetéotl
de los nahua-mexicas].

En la cuarta creacion (sol de viento) todo se lo llevo el viento

El mito del modelo sefiala que “todo se lo llevo el viento”, que los
hombres se volvieron monos y que se esparcieron por los mon-
tes, pero Lumbholtz no proporciona ninguna narraciéon analoga ni
menciona ningin conocimiento de este suceso por parte de los
huicholes.

En la quinta creacion (sol de movimiento), la era actual, el
sol sigue su camino

Todos los mitos del modelo se narran para dar sentido a la creacion
actual, que se inicia con la creacion del Nuevo Sol en Teotihuacan,
creacion en la que “el sol sigue su camino” aunque se profetiza que
el mundo acabara por “movimientos de tierra”. En el mito huichol,
la luna existia en la obscuridad junto con los seres humanos, quienes
le pidieron a su tnico hijo, a quien sacrificaron para convertirlo en
el sol, y a quien defendieron la ardilla y el pitorreal, del jaguar y
los animales amigos de la obscuridad, creando asi el dia y la noche,
aunque tampoco se menciona el final de esta era.

El origen de los seres humanos

En el modelo nahua-mexica hay un mito especifico de la creacion de
los seres humanos que en esta era correspondio6 al dios Quetzalcoatl

% Se sabe que este tipo de mineral (el Zezontle) es una clase de roca produci-
da por las erupciones volcanicas como una especie de “espuma”, por lo que es
posible que aqui se haga referencia a una o varias erupciones volcanicas como
la del volcan Xitle, que esta ahora dentro de los limites de la Ciudad de México,
aunque actualmente esta extinto.
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y a su mujer Quilaztli, aunque la materia prima fueron los huesos de
los seres ((humanos?) de las creaciones anteriores y la vida provino
de la sangre de los propios dioses. Pero en el caso de los huicholes,
los seres humanos tienen una existencia previa a esta era, procedente
de diferentes eventos. Sin embargo, una caracteristica humana que
solo aparece en el modelo nahua-mexica es la sacralidad del ser
humano, quien obtiene la vida de la sangre sacrificial de Quetzalcoatl
y los demas dioses, lo que le da su calidad de macehual, esto es, “el
que es digno” caracteristica que no se menciona expresamente en
el caso de los huicholes.

El origen del maiz

El modelo nahua-mexica tiene un mito especifico en el que Quet-
zalcoatl también es protagonista, obteniendo el maiz y el frijol del
lugar mitico de “el monte de nuestro sustento” para los seres huma-
nos de la presente creacion. Pero entre los huicholes, el maiz apa-
rece desde el respectivo mito cosmogonico junto con el ser humano
aunque la siembra del maiz y el frijol es re-ensefiada al “No¢”
primordial y a la humanidad después del “diluvio”, por la diosa pri-
mordial Nacahue.

Otros mitos de origen

Se presentan otros mitos de origen, leyendas y cuentos ejemplares,
que estan claramente vinculados a caracteristicas especificas de las
respectivas culturas, de sus medios fisiograficos, su flora y su fauna,
cuya presencia demanda una explicacion dentro de la consciencia
de cada grupo. Estas narraciones pueden considerarse como com-
plementarias y, aunque el panorama de la realidad que presentan
como conjunto es siempre fraccionario, la comparacion que se ha
presentado puede considerarse como suficiente para afirmar que
pertenecen a la misma gran area cultural, cuyas semejanzas distan
mucho de parecer casuales.
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RECUPERACION DE LA HIPOTESIS INICIAL

La hipétesis de la semejanza cultural de los dos grupos culturales se
apoya Inicialmente en la pertenencia comin a una misma familia
lingtiistica: la familia Yuto-azteca. Sin embargo, los dos grupos per-
tenecen a periodos temporales diferentes: uno actual (y con presencia
continua desde la época prehispanica) y uno (que proporciono el
modelo que sirvi6 de marco de referencia) que de hecho desaparecio
fisicamente como sociedad organizada desde finales del siglo XVI.
Las diferencias en el tiempo y el espacio no han sido obstaculo para
afirmar la reconstruccién de una gran area cultural [hoy validada
en la etnologia mexicana].” Esta gran area tiene una estructura
némica comun, y el andlisis interpretativo-comparativo, como el
que se ha realizado aqui, da sentido a las conductas mdividuales,
a las costumbres colectivas y, sobre todo, a las ideas religiosas y a
las actividades rituales registradas en la labor etnograficas de toda
el Area.

Este marco de referencia, al que podriamos calificar con justicia
de etnotustorico,”® puede considerarse como fundamental para la forma-
ci6n profesional del etnologo de la region, asi como la metodologia
Interpretativa-comparativa aqui aplicada, que puede verse como
una extension de la metodologia comparativa de la antropologia
social clasica. Desde luego, algo analogo podria plantearse para la
formacién profesional de los etnélogos de otras regiones. Resaltan
los elementos presentes y faltantes respecto del modelo basico, de
modo que, en su caso, el etndlogo podria recuperar elementos fal-
tantes en el trabajo de campo, pero también pueden distinguirse las
caracteristicas comunes del area y, quiza de manera mas significativa,
los desarrollos regionales o locales que dependen de caracteristicas
geograficas locales e incluso de procesos historico-culturales especifi-
cos, con el enriquecimiento consecuente de la tarea etnografica.

% Melville J. Herskovits, op. cit., pp. 208-209.

% Carol R. Ember, et. al., Antropologia, Pearson-Prentice Hall, Madrid, 2004,
pp. 292-293.
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POESIA NARRATIVA RELIGIOSA CANANEA-
FENICIA DEL SEGUNDO MILENIO A.C.

Sergio Bojalil Parra®

CONTEXTO DE LA CULTURA CANANEA-FENICIA

A finales de la tercera década del siglo XX fue hallada una antigua
ciudad, en las costas de Siria, cercana a la frontera norte con Libano.
Se trata de la Ciudad de Ugarit, una metrépoli cosmopolita, que
st bien fue fundada en el VI milenio a.c., tuvo su auge a mediados
del segundo milenio a.c. y fue destruida al final del mismo. Ugarit
se enmarca dentro de la cultura sirio-palestina, sus habitantes han
sido conocidos como “occidentales” por los acadios, “cananecos”
por la tradicion biblica y por la egipcia del Imperio Nuevo, o como
“fenicios” de acuerdo con la denominacion griega.' Se desconoce
si estos pueblos tenian un término general para autodesignarse,
pero actualmente podemos evidenciar que en gran numero de textos
académicos se les nombra, de manera genérica, como cananeo-
fenicios, lo cual tiende a sefialar su permanencia historica y cultural
por largo tiempo.” De acuerdo con investigaciones arqueologicas,
esta cultura tuvo una sorprendente continuidad por mas de tres
mil afios;® adquiere su identidad desde el inicio y durante la Edad
de Bronce (3,300 a 1,200 a.c.), se fortalece en la Edad de Hierro

“Profesor en el Centro Internacional de Estudios Integrados, Educein, S.C.
<<sergiobojalil@gmail.com>>

! Gregorio Del Olmo Lete, Mitos, leyendas y rituales de los semitas occidenta-
les, (Pliegos de Oriente, Serie Proximo Oriente), Edicions de la Universitat de
Barcelona-Trotta, Madrid, 1998, p. 9.

2 En este texto se utilizaran los términos, cananeo, fenicio y cananeo-fenicio
de forma indistinta.

% Jonathan Tubb, Cannanites, Peoples of the Past, University of Oklahoma
Press, Oklahoma, 1998, p. 13 ss.

[203]
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(1,200 a 330 a.c.), finalmente decae ya entrada la Epoca Helenisti-
ca (330 a 64 a.c.). A lo largo de estos tres mil aflos la continuidad
cultural en todo el Levante Mediterraneo: Siria, Libano, Palestina y
Jordania,* puede atestiguarse en la homogeneidad lingiiistica, socio-
politica, arquitectonica y religiosa, entre otras expresiones. Desde el
Inicio de la Edad de Hierro (1,200 a.c.) y durante el siguiente milenio,
los fenicios y sus sucesores los cartagineses, difundieron la cultura
cananea en el norte de Affica, las islas mediterraneas y la peninsula
Ibérica. De acuerdo con ello, el pensamiento cananeo-fenicio, y los
conceptos filosoficos y religiosos que expresa, estuvo vigente desde
el ambito levantino hasta diversos espacios y culturas mas alla de las
Columnas de Melkart.” La expansion cultural fenicia provocod que
su vision del mundo se compartiera a lo largo de extensas geografias
y que sus fundamentos fueran conocidos, adoptados, practicados y
adaptados en lugares y culturas lejanas a lo largo del siguiente mi-
lenio. Entre estos sistemas de pensamiento se incluye la concepcion
religiosa, que se expresa de manera estructuralmente integrada en
los textos de Ugarit ya en el segundo milenio a.c. En la actualidad,
muchos conceptos religiosos fundamentales de la civilizacion occiden-
tal se pueden remontar hasta el antiguo pensamiento cananeo.’

LOS TEXTOS RELIGIOSOS DE LA CIUDAD DE UGARIT

Los textos religiosos de la ciudad de Ugarit fueron escritos en tablillas
de barro, en lenguaje cananeo y en escritura alfabética cuneiforme.
Se encontraron en los restos de la biblioteca principal de la ciudad

* Ibid., p. 13 ss; Carlos G. Wagner, Los fenicios, (Historia del Mundo Antiguo:
Oriente), Akal, Madrid, 1989, p. 50 y Emanuel Pfoh, De patrones y clientes: sobre la
continuidad de las practicas sociopoliticas en la antigua Palestina, (Cuadernos del Centro
de Estudios de Historia del Antiguo Oriente), vol. 2, Facultad de Filosofia y Le-
tras, Pontificia Universidad Catdlica Argentina, Buenos Aires, 2004, p. 59 s.

> Columnas de Melkart para los fenicios, Columnas de Hércules para los
griegos, estrecho de Gibraltar hoy en dia.

® Mark S. Smith, “The Baal Cycle”, en Simon B. Parker, Usaitic Narrative
Poetry, (Writings from the Ancient World Series), Society of Biblical Literature,
EUA, 1997, p. 170.
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ubicada entre el templo del Dios Padre y el templo del Dios Hijo.
Otros documentos fueron hallados en la biblioteca del palacio real
y en los aposentos personales del jefe de pastores (jefe de sacerdo-
tes). En particular se reescribieron alrededor del afio 1,400 a.c.; los
especialistas consideran que estas historias tienen correlatos mas
antiguos y que tuvieron un largo proceso de desarrollo, inclusive se
han podido identificar similitudes’ con documentos religiosos de la
ciudad de Mari® (2,000 a.c.) y de la ciudad de Ebla® (2,500 a.c.).
Las narraciones conocidas como “El Ciclo de Baal” constituyen
la base estructural de la teologia fenicia. Al ser de caracter oficial
mtervinieron en su conformacion representantes de los diversos pode-
res del reino, de acuerdo con los propios registros el escriba fue
Ilimika de Shubbani, jefe de escribanos. La informacion fue dictada
por Attant Purlianni, sacerdote en jefe, pastor en jefe; con el patro-
cinio de Nigmaddu, Rey de Ugarit, Maestro de Yargub, Sefior de
Tharumani. La redaccion es poesia narrativa, cuyos versos y relatos
tenian como objetivo ser leidos —recitados—y explicados ante el pue-
blo en las ceremonias y practicas religiosas fenicias.'’ Los personajes
son fuerzas cosmicas que se relacionan entre si y que, de acuerdo
con sus interacciones, dan lugar al estado, el desarrollo y el ambiente
que se vive en la tierra, tanto en los aspectos de la vida natural como
en la vida social y personal de los seres humanos. Los participantes
son el Dios Padre, la Diosa Madre, el Dios Hijo, la Diosa Hija, el
Caos, el Desierto, la Muerte, el Gran Artesano y la Luz Divina.
El papel de cada uno esta bien definido, es predecible y comprensible
para el lector o el escucha. La historia lleva un orden narrativo bien

7 En el Medio Oriente la difusién e intercambio de informacién dentro de
la misma cultura y con otras culturas era una practica comun, se ha observado
que documentos de distintas areas del conocimiento se reescribian, se producian
en varios tantos y en diversos idiomas y se distribuian por ciudades y bibliotecas
de la region. V. Giovanni Pettinato, op. cit., pp. 179 s.

% Del Olmo Lete, op. cit., p. 40.

9 Giovanni Pettinato, Ebla, una ciudad olvidada, (Pliegos de Oriente, Serie
Proximo Oriente), Edicions de la Universitat de Barcelona-Trotta, Madrid, 2000,
p- 319 ss.

19 Del Olmo Lete, ap. cit., p. 30 ss.
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estructurado por lo que, aunque hay lineas y segmentos que se han
perdido, la secuencia conceptual y los mensajes subyacentes pueden
ser deducidos. La trama narra la lucha entre el caos y el orden,
entre el desierto y la fertilidad, entre la vida y la muerte; en donde
la relacion de las fuerzas organiza el cosmos y en medio de todo
ello los seres humanos gozan de los beneficios o sufren los dafios.

En forma general, se expone que en un inicio reinaba el Caos en
la tierra, sin embargo, otra fuerza promovié el orden y el desarrollo
de la vida natural y social, el Dios Hijo a quien las multitudes de la
tierra aclamaban, por lo que debia ser ungido como el nuevo rey.
Se describen entonces las luchas, esfuerzos y vicisitudes a las que
debi6 enfrentarse hasta coronarse como rey de dioses y humanos.
Es importante subrayar que en estos acontecimientos no intervie-
nen los seres humanos, sino que recaen totalmente en las alianzas
y enfrentamientos entre las fuerzas del cosmos. Sin embargo, el
mensaje para las personas sefiala que, asi como los dioses de la
vida luchan constantemente para mantener la vida y proteger a
la humanidad. De igual manera, hombres y mujeres, apoyandose
mutuamente, deben luchar dia a dia, con conocimiento, amor y
creatividad en la construccion y defensa de su vida y su dignidad,
al trabajar contra el desorden, la ignorancia, la vida disipada, la
inactividad, la enfermedad, la destruccion y la muerte. A partir de
los textos de Ugarit se ha identificado una correlacién con los tex-
tos biblicos tanto del Antiguo como del Nuevo Testamentos.
En varios aspectos han servido para aclarar y reinterpretar algunos
pasajes. De acuerdo con ello se observa una influencia cananea
sobre las religiones judia y cristiana."'

" Smith, op. cit., p. 170; Michael David Coogan, “Baal”, en Stories _from
Ancient Canaan, The Westminster Press, Louisville, Kentucky, 1978, p. 110.
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CONTENIDO DE LOS TEXTOS RELIGIOSOS CANANEOS-
FENICIOS DEL SEGUNDO MILENIO A.C.

A continuaciéon, presento un extracto representativo de los textos
de Ugarit. El contenido esta basado en las traducciones que realizo
Gregorio del Olmo Lete del ugaritico (version regional de la len-
gua cananea 1,400 a.c.) al espafiol. La primera, segunda y tercera
parte se refieren a los textos canonicos conocidos como “el ciclo de
Baal”,"” la cuarta Parte proviene de un texto adicional llamado por
del Olmo “La Virgen Madre Anat”."”® Los subtitulos, organizacion
y comentarios son un extracto, seleccion e interpretacion que realicé
para facilitar su exposicion.

Primera parte: la lucha contra el gobernante déspota (el caos) y el
gobernante mutil (el desierto)

La Asamblea de los dioses, presidida por Dios Padre, esta reunida
para definir al nuevo rey de la tierra. El Dios de la Vida pretende
ser el nuevo rey pero el Rey del Mar Caotico, no acepta y reta a
los dioses en asamblea para infundirles miedo y para que rechacen
a su contrincante.

Entréguenme al que rinden pleitesia las multitudes de la tierra
El Mar Caético, era autoritario, déspota y grosero. Sus mensajes que-
maban como fuego, sus palabras herian como espadas
El Mar y sus mensajeros cuando hablaban con el Dios Padre no lo
reverenciaban, no respetaban a la Asamblea Celestial. Se quedaban de
pie vociferando, amenazando, imponiendo, respirando con altaneria.

Dioses y hombres les temian. Todos bajaban la cabeza cuando los
escuchaban llegar. El Rey Mar Caético y sus mensajeros no tenian
respeto ni por los dioses ni por las personas. El Dios de la Vida,
dios de los humanos, se rebel6 contra el déspota, no soport6 tal
situacion.

12 Del Olmo Lete, ap. cit., p. 25 ss.
15 Ibid., p. 143 ss.
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De ira se puso livido el Principe.
Y dijo a todos:
ino bajen la miradal, jlevanten sus caras;,
ique yo voy a ser quien responda a los mensajeros del Rey Mar!

Llamo a la vida virtuosa:

A los que son como el Mar Caotico,
a los déspotas, prepotentes, presuntuosos,
a los atacantes, a los destructores, a lo sicarios,
combatira el Sefior
Hay algo mas que abomina el Dios de la Vida:
la groseria y falta de respeto,
comer de manera inmunda, beber de manera abominable,
la desvergiienza, la lujuria y la lascivia con esclavas

Y dijo el Gran Artesano:

Principe, Senor, a tus enemigos debes vencer,
toma posesion de tu reino eterno,
toma posesion de tu dominio por los siglos de los siglos

El Dios de la Vida se enfrentd al Mar Cadtico, a sus mensajeros y
representantes y los venci6. Sin embargo, hubo que enfrentar otra
situacion, el Desierto, un dios que siempre fue pretendiente a ser el
rey de la tierra, aprovecho el vacio de poder, subi6 al trono y los
seres humanos padecieron de sequia y falta de alimentos, tuvieron
que soportar carencias y limitaciones: “;Qué sera de los hombres?
/ ¢Qué sera de las multitudes de la tierra?”

Fe y esperanza en recibir la buena tierra. La gente esperaba ser
salvada por el Dios de la Vida porque podia hacer que de la tierra
brotara todo aquello que los humanos necesitaban:

La lluvia de los cielos no cae,
los torrentes estan secos,
pero el Sefior hara llover,
llenara los valles con miel,

y su voz sonara en las nubes,
y alumbrara la tierra con su luz
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Segunda parte: la posesion de la tierra y la construccion del templo

Se hacia necesario construir la casa del Sefior para que finalmente
pudiese gobernar sobre toda la tierra. Se le mando6 construir la casa-
palacio-templo en el Monte Sagrado:

Los escuderos, el batallon del Guerrero,
se apresuraron a construirle su palacio.
Marcharon al Libano y a sus bosques,
al Sirion, codiciado por sus cedros'®.
iOh, si, el Libano y sus cedros,
el Sirién codiciado por sus arboles

La construccion del templo estuvo a cargo del Gran Artesano:

Que una casa de cedro le acaben,
una casa de ladrillo le levanten.
Le aportaron los montes abundante plata,
las colinas el mas preciado oro,
le aportaron las mas nobles gemas.
Siete dias se horned la casa del Sefior,
y jmiral, al séptimo dia
se extingui6 el fuego en la casa,
las llamas en el palacio.

Se habia convertido la plata en laminas,
el oro transformado en ladrillos,
una casa de plata y oro,
una casa del mas preciado lapislazuli.

Reconocimiento por las actividades realizadas: “Al Gran Artesano
se le prepar6 un trono y / se le sentd a la diestra del Sefor, el
Todopoderoso.”

Se festejo el ungimiento del nuevo rey de la Tierra en el nue-
vo palacio. Todos los dioses llegaron a la celebracion. Las Diosas
prepararon su presencia:

! Libano y Sirién, nombres usados desde la antigiiedad para designar a las
dos cordilleras que hoy conocemos como Libano y Antilibano.
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Para la Virgen Adolescente,
sacaron agua y la lavaron.
Rocio del cielo,
aceite de la tierra,
le ungieron.
Los cielos le vertieron
llovizna que derramaron las estrellas.
Se ungi6 con esencias
cuya exhalacion se percibe en la lejania.

La Diosa Madre
llam6 a sus mensajeros,
Qadesh-Amrar,
el mas santo, el mas bendito,
escuchen:
adornen el asno, preparen el macho”
“Pusieron jaeces de plata,
gualdrapas de oro.
Qadesh y Amrar tomaron en brazos a la Gran Dama
y la pusicron a lomos del jumento,
en lo mejor de la grupa del macho.
Qadesh, el mas santo, lluminé el camino,
Amrar, el mas bendito, iba como una estrella por delante.

Hubo musica, poesia y canto:

“Que se vierta oleo de paz en un plato,
que lave sus manos la Virgen Adolescente,
que lave sus dedos la pretendida de los pueblos,
que tome la lira en sus manos,
que coloque la citara en su pecho
y cante el amor del Sefior, el Todopoderoso.
Que cante el carifio de la hija de la luz,
el afecto de la hija del rocio, el amor del caudal de los rios”

Se comparti6 la carne y el vino:

El Sefior invit6 a sus hermanos a su casa,
a sus parientes a su palacio,
mvito a los setenta hijos de la Gran Dama.
Abasteci6 a los Dioses con corderos y vino,
con toros y vino, con vacas y vino.
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Abasteci6 a los Dioses con jarras y copas.
Se proporcionaron reses lechales,
filetes de cebon a la sal.

Bebieron en caliz de plata,
en copa de oro, sangre de cepas refulgentes.

El Sefior toma todos los pueblos de la tierra. Mientras se llevaba
a cabo la fiesta de su entronacion, el nuevo rey sali6 de su casa y
visitd todos los pueblos de la tierra y los tomo para su reino. Luego
volvi6 a su casa:

El Sefior se alej6 luego de la montaiia.
Mientras se divertian los dioses en el Monte Divino,
pasé de ciudad en ciudad,
se pased de villa en villa,
mnumerables ciudades tomo.

El Sefior a su casa volvio,
el Sefor a su casa entro.

En estas dos secciones se narra como dioses y humanos viven bajo
el yugo de un gobernante opresor; el defensor “de las multitudes”
hace un llamado a la liberacion y dicta leyes de comportamiento; se
enfrenta y derrota al déspota; luego en su devenir el pueblo soporta
el desierto y vive una situacion de sufrimiento; los enemigos son
derrotados; finalmente se construye el templo (palacio-casa) desde
el cual el nuevo rey habra de gobernar. Al fin el nuevo Rey Todo-
poderoso y su pueblo, la humanidad, toman posesion de la tierra.
Aqui podria concluir la historia, sin embargo, algo mas ocurri6 y
se reactivo la lucha.

Tercera parte: lucha contra la muerte, resurreccion y el remo eterno

El invitado indeseable
A su casa el Sefor a todos nvito.

He invitado a mis hermanos a mi morada,
a mi estirpe dentro de mi palacio,
pero no invité a la divina Muerte,

para que no se sacie,
para que no los devore.
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La Muerte enfureci6 y ret6 al Todopoderoso:

Sabete que mi apetito es el apetito del leon de la estepa,
la gana del tburén que mora en el mar.
Mi apetito devora montones,

y es verdad que a dos manos engullo,

y que son siete las raciones de mi plato,

y que mi copa mezcla vino a raudales.
Invitame pues, junto con mis hermanos
> >

convidame, Seflor, junto con mis parientes.
A comer con mis hermanos viandas
y a beber con mis parientes vino.
¢Has acaso olvidado, que voy de veras a destruirte,
que voy a machacarte?

La Muerte, quien también queria reinar sobre la Tierra. Amenazo
al Sefor:

Tengo hambre, soy insaciable,

y te pienso devorar a palmos, a trozos de dos codos.
Venga pues desciende a las fauces de la divina Muerte,
al sumidero del amado de El,
sométete al Adalid.

La Muerte propuso al Dios de la Vida dejarlo reinar a cambio de
sacrificar y extinguir a los humanos, pidi6 que le entregara a toda
la humanidad. El Dios Hijo no acepto el sacrifico de las personas:
“Te ofrezco a cambio corderos, / todos los corderos”. La Muerte
se burld, amenazo: “A falta de personas, / a falta de las multitudes
de la tierra, / el cordero en mi boca vas a ser tu”.

La muerte fija una fecha para el sacrificio: “Cuando se seque el
olivo, / cuando se seque el producto de la tierra, / el fruto de los
arboles”. El Sefior se retine en asamblea con sus ayudantes: “En su
palacio, se reunio el Sefior / con sus siete valientes, / con sus ocho
servidores”. Compartieron en copas la sangre de las cepas, la carne
de reses lechales. Les anuncia que tiene una cita con la Muerte a la
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que debe asistir. Y pregunté: “;Quién ha enviado a calumniarme,
quién a denigrarme? / Los servidores alzaron sus voces y dijeron:
/ aqui hay un detractor”. Preparacion para la Muerte. El Sehor
recibi6 instrucciones de la Luz Divina para dirigirse a su encuentro
con la Muerte:

Vistete de blanco,
blanco como la luna, blanco como las estrellas.
Toma todos tus recuerdos,
dirige tu cara hacia la montaiia,
levanta la montafia con tus manos

y desciende a tu tltima morada.
Cuéntate entre los que bajan a esa tierra
y asi sabran los Dioses que has muerto.

El Dios Hijo se entregd a la Muerte, se sacrific por los humanos,
por las multitudes de la tierra y fue llevado al inframundo: “A la
casa de la libertad, / a la delicia de la tierra interior, / a los hermo-
sos campos del reino de la Muerte”. El Desierto volvié a gobernar,
los humanos sufrieron: “Resecos estan los rios en los campos, / el
Senor ha abandonado los surcos de la arada.” El ritual de duelo.
El Dios Padre y la Virgen lloraron:

El Dios Padre se sent6 en la tierra,
esparci6 ceniza de afliccion sobre su cabeza,
polvo de humillacién sobre su craneo,
por vestido s6lo us6 una tinica ritual,
se desgarro las vestiduras y se lacer6 la piel.
El cabello se corto

La Virgen alz6 su voz y exclamé de dolor,
se preocupé por la gente,
iqué va a ser del pueblo?
Jqué va a ser de la multitud?
Se saci6 de llorar,
bebié como vino sus lagrimas.
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En voz alta llam¢ a la Luz Divina,
la Luz Divina escucho,
la Luz Divina se presento,

pon sobre mis hombros al Sefior, dijo la Virgen

a los hombros de la Virgen lo puso.

La Virgen cargd6 el peso del Sefior hasta la cumbre del Monte Sagrado,
Le lloro, le dedicod una ceremonia ritual y lo sepulto,

lo puso en la caverna de los Dioses de la Tierra.

La Diosa Hija, no estaba conforme con lo ocurrido, viajo al in-
framundo en busca del Senor. Encontrd a la Muerte: “Jal6 a la
divina Muerte por el borde del vestido, / la agarré por el extremo
del manto, / alz6 su voz y exclamo: / jvenga, Muerte, dame a mi
hermano!”

Y la Muerte contesto:

Esto yo lo gané,
mi apetito sacié¢ a falta de hombres,
mi gana a falta de las multitudes de la tierra,
encontré al Senor Todopoderoso,
yo mismo lo puse como un cordero en mi boca,
como un lechal en mi estémago quedo triturado.

La Virgen vence a la Muerte:

Como el corazon de la vaca por su ternero,
como el corazon de la oveja por su cordero,
asi tenia el corazon la Virgen,
cogi6 a la divina Muerte,
y la parti6, la bieldo, la quemo, la triturd, la diseminé.
Su carne la comieron los pajaros,
sus trozos los devoraron las aves,
la carne a la carne llamé.
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Resurreccion del Dios Hijo y regocijo del Dios Padre. El Dios Padre

tuvo una revelacion:

En el suefio del Benigno, del Entrafiable,
en la vision del Creador de las criaturas,
los cielos aceite llovieron,
los torrentes fluyeron con miel.
Se alegro6 el Benigno, el Entranable.
Apoy0 sus pies, se tranquilizo y se echo a reir.
Alzd su voz y exclamo:
reposara en mi pecho mi alma,
porque esta vivo el Sefior, el Victorioso,
porque esta en su ser el Principe, Sefior de la Tierra.

En espera del regreso. Clamo el Dios Padre y clamé la Virgen:
“sDoénde esta el Victorioso, el Principe, Sefior de la tierra?/ Luz
Divina busca al Sefior, al Todopoderoso. Dondequiera que vayas
que Dios te proteja, y que los dioses te lleven en paz”. El Sefior
regresa para asumir su reino: “La luz divina cumple su mision,
descubre al Senor vivo y dispuesto a reivindicar su preeminencia y
el cumplimiento del retorno triunfal a su trono” .

El segundo encuentro con la Muerte. La Muerte volvié a retar
al Dios de la Vida, volvié a exigir el sacrificio de los humanos. Se
reanuda la lucha cosmica y el Sefior alcanza la victoria definitiva
sobre la muerte. Esta vez el Sefior no se entrego, al contrario, hizo
notar su poder, entabl6 una gran lucha contra la Muerte logrando
la victoria definitiva. Los Dioses traidores y falsos fueron sacrificados.
El Dios de la Vida sabia que “el clan de sus parientes”, “los miem-
bros de su estirpe”, se habian alegrado por su Muerte, lo habian
traicionado y habian sido falsos con ¢él. Por ello, ante la insistencia de
la Muerte de querer llevarse a los humanos, entrego6 a ésta a todos
los dioses hijos de la Gran Dama, la Muerte los comi6. La Muerte
se confundio, tuvo miedo y con vergiienza finalmente acepté que
su reino es el inframundo y el reino de la tierra es del Sefior:

1 Del Olmo Lete, ap. cit., p.117.
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A mis hermanos hizo el Sefior mi alimento,
a los hijos de mi madre, mi consumicion.
Se atemorizo6 la divina Muerte,
tuvo miedo el amado del Dios Padre, el Adalid.
Se agitd la Muerte en su postracion,
alz6 su voz y exclamo:
el Sefior ha de instalarse en su trono regio,
en el solio de su poder, asumira su reino eterno,
su dominio por generaciones,
y contara los afios tal como lo hace el Benigno, el Entrafnable

El retorno de los muertos, los santos sanadores. Con esta lucha se
logré que, de ahora en adelante, el espiritu de los muertos quede
al cuidado de la Luz Divina que es mensajera y expresion del Dios
Padre. La Muerte solo se queda con la carne. Los muertos que regre-
san son llamados Refaim (Rafail, Rapailuma). Regresan para sanar
y hacer el bien a sus ancestros. El Dios Hijo es el primer Refaim,
el primer resucitado, el primer sanador: “Luz Divina, ahora a los
Refaim ti dominas.” Finalmente el Senor, el Todopoderoso reina
por siempre. Un solo dios, rey de la Tierra. Aunque la Diosa del
Universo tuvo numerosos hijos, ahora en la tierra reina sélo uno,
el rey de dioses y de humanos:

El hijo de Dios reina,
reina en la tierra por los siglos de los siglos.
Este es su reino eterno.
Yo soy el tnico que reinara sobre dioses y humanos,
el que saciara a las multitudes de la tierra.
Ningtin otro rey o no rey, impondra su poder sobre la tierra.

Celebraciones de vida y renacimiento. El Dios de la Vida enfrentd
muchos retos, vencio, fue derrotado, lleg6 al inframundo y renacio
para reinar. Con base en esto, los cananeos-fenicios celebraban cada
afo el renacimiento del Senor, el Rey de la Tierra y alababan la
proteccion y el amor de la Diosa de la Tierra, la Virgen. Celebraban
una noche muy especial, para la cual se enviaba un mensaje de union
para compartir los alimentos y celebrar el renacimiento del Sefior:
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Nuestro rey es el Todopoderoso,
el Seflor es nuestro Juez, no hay quien lo supere.
Todos, vengan, venid,
todos le llevaremos su copa, lo obsequiaremos,
celebraremos y compartiremos con carne, con pan y con vino.
La Luz Divina nos acompaiia. El Gran Artesano esta presente.
En torno tuyo estan los dioses, en torno tuyo estan los hombres.

Mensaje de paz de la Virgen:

Palabras del Dios Padre:

Cuando la Virgen Adolescente mi hija, se dirfja hacia su morada,
y pase a través de mil pueblos, de diez mil lugares,
deben postrarse y rendirle honores;

y repetir para la Virgen Adolescente
la ‘Protectora de los Pueblos’
el mensaje del Dios Padre:

Mensaje de Dios,
palabra del Benigno, tu Padre:

Virgen Adolescente,

Protectora de los Pueblos:
detén la guerra en la tierra,
pon concordia en las grandes planicies,
derrama paz sobre el mundo,
que haya quietud desde lo mas profundo de los campos.
Virgen Adolescente,
protégeme con tus poderes,
ven pronto hacia mi,
apresura tus pasos
desde la montana Divina.

Mensaje del Sefior, invitacion a acercarse a él. Cuando el Sefor da
un mensaje, directamente o a través de sus mensajeros, los angeles,
llama la atencion de la siguiente manera:
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Mensaje del Sefior, el Todopoderoso
Escucha, tengo un asunto que voy a comunicarte,
una palabra que quiero repetirte.

Es el dicho del arbol y la charla de la piedra,
el cuchicheo de los cielos con la tierra,
de los mares con las estrellas.

Yo tengo la Luz que no comprenden los ciclos,
la palabra que no comprenden los hombres,
ni entienden las multitudes de la terra.
Ven a miy yo te la revelaré,
ven a mi montafia Divina, a mi santuario,
al monte de mi posesion,
al lugar de las delicias, a la cumbre del triunfo.
Camina hacia mi,

Ven corre hacia mi.

Una lucha diaria. De acuerdo con estas narraciones, en este mundo
la derrota de los enemigos y fuerzas cosmicas no es completa, solo es
parcial. El Caos, el Desierto, la Muerte y sus mensajeros siempre
estan acechando. La fuerza de los Dioses de la Vida, y de los huma-
nos que los siguen, radica en el esfuerzo diario, en la cooperacion,
en la renovacion y el renacimiento. Saben que en alguin momento
todos los seres vivos seran vasallos de la Muerte, pero mientras duren
los tiempos no le regalaran su reino.

Cuarta parte. texto adicional: la anunciacion y el nacimiento del
primogénito

La profundidad en el tiempo de las tradiciones religiosas del Medio
Oriente la observamos en este pequeno texto. Dentro del Ciclo Mi-
tologico el Dios Hijo y la Diosa Hija, conciben un hijo en referencia
a la fertilidad que prodigan los dioses a los humanos. Este mito
hace referencia a la anunciaciéon y al nacimiento del primogénito.
Se menciona la visita de los Angeles (mensajeros celestes), el viaje
y la bendicion de los Reyes Principes Cosmicos y el bautizo: “{Oh
Doncella! daras a luz / Se lavo la Virgen, se bafo el ‘seno de los
pueblos.” Dijo el Dios Padre:
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iLa casa, hecha para t, es perfecta
Mensajeros celestes particron.

Principes Reyes del cielo fueron enviados a decir:
daremos fuerza a tu hijo, se llenara de vigor,
bendecimos al principe primogénito.

La Virgen su nombre proclamo,
su mano bendijo al pequefio
una copa tomo en su diestra y sobre €l la volco.

El Dr. Gregorio del Olmo Lete'® considera que este pequefio texto
cananeo de Ugarit pudo haber sido recitado ampliamente y ser parte
importante de la religiosidad popular de aquella época (segundo
milenio a.c.).

1 Ibid., p. 145.
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n esta entrega presentamos variados acercamientos a realidades textuales, filosé-
ficas, orales, politicas y miticas de muy diferentes épocas, a través del ciclo hermenéuti-
co, que reflexionan invariablemente en las necesidades actuales de encontrar sentido
enunmundo complejo eincierto.

En dos contribuciones se aborda el género del ensayo. La primera lo concibe como
la instancia textual que mejor expresa las posibilidades de la Modernidad, pues con €|
se obtienen control y orden, si bien momentaneos, sobre un universo variable. Mientras
que en la segunda se estudian los recursos estilisticos que aportan vitalidad y precision
aunensayo paradigmatico con el objetivo de transmitirlos para su uso en laacademiay
|a vida profesional. El ensayo ademas requiere de un uso adecuado del proceso argu-
mentativo que es analizado desde el estudio de la sofistica; evidenciando que sus pos-
turas tienen reverberaciones en el discurso politico actual. Una tarea similar se empren-
de en la revision de la retdrica como herramienta transmisora de mensajes que hoy en
dia se utiliza recurrentemente en la publicidad y la propaganda. Esto permite una lec-
tura sobre el sentido de la construccion de monumentos que, al tratar de honrar a victi-
mas de la violencia en México, en realidad evidencian las fallas estructurales del siste-
ma de sequridad yjusticia prevalecientes en el pais.

De igual manera, estas mismas condiciones han relegado a la poesia a un dmbito
reducido, dando a entender que la lectura poética es un ejercicio exclusivamente estéti-
co. Por ello, otra de las contribuciones de este volumen ejemplifica con poetas de muy
diferentes latitudes, contextos y épocas que en este género se agazapan claves existen-
ciales que de manera infructifera se procuran encontrar en experiencias superficiales y
vacias de significado. En este mismo orden, se recuperan y analizan mitos huicholes y
nahua-mexicas sobre el inicio de la viday su propdsito. Tarea similarala que se persigue
con la poesia cananea-fenicia que evidencia que lo tnico permanente en el universo es
su constante reconfiguracion.
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