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PREFACIO
Jorge Eremites de Oliveira

No inicio de 1993 conheci Levi Marques Pereira, Silvia Helena
Andrade de Brito e Paulo Roberto Rigotti em Campo Grande, no campus
central da UFMS. Na época residia em Porto Alegre, onde fazia o curso de
mestrado em arqueologia na PUCRS, e estava de volta aquela instituicao
multicampi onde em 1991 havia concluido o curso de graduacdo em
historia na unidade de Corumba. O motivo do encontro era a realizacdo
das provas de um concurso publico para a carreira de magistério superior
em antropologia/sociologia, cuja vaga destinava-se ao mesmo campus de
Corumba. Silvia conquistou o primeiro lugar e em seguida passou a fazer
parte do quadro de docentes da UFMS. Levi ficou na segunda colocacao
e dois anos depois, em 1995, foi chamado a trabalhar no campus de Trés
Lagoas. Fui o terceiro colocado e no mesmo ano de 1995 deveria ter sido
chamado a assumir uma vaga no Departamento de Ciéncias Humanas do
antigo campus de Dourados, conhecido como CEUD, atual UFGD, mas
por razdes diversas isso ndo aconteceu e o concurso perdeu sua validade.
Rigotti prosseguiu no caminho das artes plasticas e do ensino superior
privado, onde seus trabalhos t€ém obtido grande reconhecimento.

Em 1996, um ano apoés ter defendido minha dissertagdo de mestrado',
a UFMS abriu inscri¢des para um outro concurso publico, desta vez em
historia antiga/historiografia brasileira, areas bastante distintas entre si,
cuja vaga destinava-se ao Departamento de Ciéncias Humanas do CEUD.
Aquela foi a oportunidade que esperava para atingir um objetivo que passei
a perseguir desde 1990, quando era estudante de graduagdo e dirigente
do movimento estudantil: iniciar a carreira de docente e pesquisador na
UFMS em Dourados.

Como professor de uma universidade federal sediada em meu estado
natal, tinha planos de prosseguir com as pesquisas sobre arqueologia e
etnoistoria dos povos indigenas no Pantanal, como fazia desde 1989, em
especial sobre etnoarqueologia Guatd. No entanto, como as demandas e

1 EREMITES DE OLIVEIRA, J. 1995. Os argonautas Guaté: aportes para o conhecimento
dos assentamentos e da subsisténcia dos grupos que se estabeleceram nas dreas inundaveis do
Pantanal Matogrossense. Dissertacido de Mestrado em Arqueologia. Porto Alegre, PUCRS.



os desafios eram diversos e cada vez maiores no que se refere a questao
indigena no estado, comecei a aprofundar meus estudos sobre etnologia.
Foi entdo que no limiar da década de 2000 recebi uma intimacdo da
Justica Federal em Dourados. Nao se tratava de nenhum processo a que
deveria responder como réu, tampouco algum outro que movia como autor.
Era uma ordem para atuar como perito, na area de antropologia, em um
processo judicial que envolvia a reivindicagdo de direitos territoriais por
parte de uma comunidade Kaiowa, cujas terras tinham sido tituladas a
favor de terceiros no municipio de Laguna Caarapa. Tratava-se da Terra
Indigena Urukuty, também conhecida como “Km 20”. Respondi ao Juizo
que a pessoa mais indicada para aquela tarefa era o etndlogo Levi Marques
Pereira, quem na época havia concluido uma brilhante dissertacdo de
mestrado em antropologia sobre o sistema de parentesco e a organizacao
social dos Kaiowa?. Expliquei ainda que minhas maiores especialidades
eram em arqueologia e etnoistoria, e que nesta condi¢cdo poderia realizar
a pericia em parceria com ele. Foi a partir dai que nossos nomes ficaram
registrados na Justica Federal como peritos, embora naquele momento
apenas um de nds pdde trabalhar na produgdo do laudo pericial.

Anos mais tarde, em 2003, quando Levi estava a redigir sua tese de
doutorado em antropologia®, defendida com sucesso em 2004, e eu recém
tinha concluido meu doutorado em arqueologia®, tivemos a oportunidade de
formalizar uma proficua parceria profissional. Um juiz federal em Campo
Grande, da 3" Vara da 1* Subse¢do Judiciaria de Mato Grosso do Sul, a
frente dos Autos n°. 2001.60.00.003866-3, intimou-nos a fazer uma pericia
de natureza antropologica, arqueoldgica e historia sobre uma area em litigio
reivindicada pelos Terena ampliacdo de limites da Terra Indigena Buriti,
de 2.090 para 17.200 hectares, localizada nos municipios de Sidrolandia e
Dois Irmaos do Buriti.

Aquela foi a comunidade em que o entdo jovem antropologo Roberto
Cardoso de Oliveira esteve em julho de 1955, quando pela primeira vez pisou
em uma aldeia indigena no Brasil com o objetivo de estudar o processo de
assimilagdo dos Terena ao mundo dos “brancos™, tema este que foi bastante

2 PEREIRA, L. M. 1999. Parentesco e organizag¢do social kaiowd. Dissertacdo de Mestrado em
Antropologia. Campinas, UNICAMP.

3 PEREIRA, L. M. 2004. Imagens Kaiowd do sistema social e seu entorno. Tese de Doutorado
em Antropologia. Sdo Paulo, USP.

4 EREMITES DE OLIVEIRA, J. 2002. Da pré-historia a histéria indigena: (re) pensando a
Arqueologia e os povos canoeiros do Pantanal. Tese de Doutorado em Arqueologia. Porto Alegre,
PUCRS.

5 Ver: (1) CARDOSO DE OLIVEIRA, R. 1968. Urbanizacdo e tribalismo: a integragdo dos indios
Terena numa sociedade de classes. Rio de Janeiro, Zahar. (2) CARDOSO DE OLIVEIRA, R. 1976.
Do indio ao bugre: o processo de assimilac¢do dos Terena. 2° ed. revista. Rio de Janeiro, Livraria



comum nos estudos etnolégicos da época. Além disso, aquela era e ainda
¢ uma das poucas comunidades Terena situadas na Serra de Maracaju,
territorio de ocupacdo tradicional onde desde, pelo menos, a década de
1850 havia familias assentadas as margens de cdrregos pertencentes a
microbacia do Buriti, corrego que da nome a regido. Aquela também foi
a area que serviu de refligio seguro para outras familias indigenas que
tiveram de deixar suas aldeias na regido do Pantanal e adjacéncias, durante
a guerra entre o Paraguai e a Triplice Alianca (1984-1870). Isto aconteceu
porque grande parte do territorio Terena que existia no antigo sul de Mato
Grosso, atual Mato Grosso do Sul, foi ocupado pelas tropas paraguaias e a
resisténcia armada dos Terena e Kadiwéu nao foi suficiente para expulsar
os invasores nos primeiros momentos do conflito bélico®.

Até o inicio da pericia ndo conheciamos Buriti, tampouco tinhamos
feito qualquer estudo sobre os Terena de outras comunidades. Entretanto, o
que poderia ser uma situagdo desfavoravel, foi-nos um ponto positivo para
o sucesso dos trabalhos periciais, visto que desde o inicio mantivemos certo
grau de estranhamento para com aquela comunidade. Isto foi importante
para o sucesso da observagao, do registro e da analise de dados etnograficos
relativos a assuntos até entdo pouco conhecidos, como a organizacao social
e o sistema de assentamento deles naquela regido.

Os trabalhos de campo foram iniciados no dia 25 de setembro
de 2006, em um ambiente marcado por tensdes politicas e conflitos de
interesses entre as partes envolvidas no litigio. Passados 86 dias, em um
prazo bastante exiguo, o relatorio final foi entregue a Justica. No total
foram 334 paginas, desde a capa até a ultima referéncia bibliografica, e mais
10 documentos anexos’. Todos os esfor¢os foram direcionados a pesquisa
etnografica, arqueoldgica e etnoistérica para responder com seguranga e
embasamento cientifico um total de 90 quesitos apresentados pela Justica
Federal e pelas partes (Ministério Publico Federal, FUNAI e Autores).

Esta pericia se constituiu em um trabalho de folego e — literalmente —
de peso. Foram cerca de duas semanas intensivas em campo, com algumas

Francisco Alves. (3) CARDOSO DE OLIVEIRA, R. 2002. Os didrios e suas margens: viagem aos
territorios Teréna e Tiikina. Brasilia, Editora UnB.

6 Esteassunto foi objeto de um artigo que publicamos recentemente: EREMITES DE OLIVEIRA, J.
& PEREIRA, L.2007. “Duas no pé e uma nabunda”: da participagao Terena na guerra entre o Paraguai
e a Triplice Alianga a luta pela ampliagdo de limites da Terra Indigena Buriti. Histéria em reflexdo:
revista eletrénica de Historia, Dourados, 1(2):1-20. [Disponivel em www.historiaemreflexao.ufgd.
edu.br].

7 EREMITES DE OLIVEIRA, J. & PEREIRA, L. M. 2003. Pericia antropolégica, arqueolégica
e historica da drea reivindicada pelos Terena para a amplia¢io dos limites da Terra Indigena
Buriti, municipios de Sidrolindia e Dois Irmdos do Buriti, Mato Grosso do Sul, Brasil. Autos n°
2001.60.00.003866-3, 3* Vara da 1* Subsecdo Judiciaria de Campo Grande.



interrupgodes, e o restante do tempo distribuido entre a pesquisa documental
e bibliografica, os trabalhos de laboratorio e a redagcdo do texto final.
Escrevemos quase tudo a quatro maos. Nosso “QG” foi em minha casa.
Dispunhamos de dois microcomputadores ¢ permanecemos a finco umas
10 horas por dia, por cerca de um més, com pequenas folgas. Um respondia
aos quesitos apresentados por uma das partes, outro depois fazia a revisao
das respostas elaboradas e acrescentava suas idéias a elas. Depois tudo era
revisado novamente. Cada qual contribuiu de maneira mais significativa
dentro de suas especialidades: um em etnologia, outro em arqueologia e
etnoistoria. O texto fluiu de tal maneira que apenas o relatorio em si, isto
¢, na integra, daria uma interessante publicagdo. Todavia, como ficaram
muitos dados de fora e posteriormente prosseguimos com novas pesquisas
sobre limites territoriais entre os Kaiowa e Terena, outras informacoes
foram acrescentadas aquelas registradas durante os trabalhos periciais.
Posteriormente, por caminhos mais tranqiiilos Levi mergulhou ainda mais
no universo Terena e pdde concluir este seu primeiro livro.

Enfim, esta ¢ abrevissima historia de como eu e Levinos conhecemos,
iniciamos nossas carreiras universitarias, nos tornamos peritos da Justica,
firmamos uma proficua parceria de trabalho e atuamos como peritos
em Buriti. Atualmente estamos em outras frentes, porém nas mesmas
trincheiras do ensino e da pesquisa académica, em trabalho conjunto no
curso de ci€ncias sociais e no mestrado em historia da UFGD. Recentemente
chegamos a produzir outra pericia judicial de igual complexidade, desta vez
sobre uma area reivindicada por uma comunidade Kaiowa no municipio de
Antonio Jodo, na fronteira do Brasil com o Paraguai, chamada Nande Ru
Marangatu®.

Julguei necessario fazer uma digressdao historica dessa natureza,
algo que lembra uma espécie de ego-histéria ou memorial do tipo que
se apresenta em concursos para docentes nas universidades publicas,
para entdo comecar a falar sobre o livro Os Terena de Buriti: formas
organizacionais, territorializacdo e representagdo da identidade étnica.

Trata-se de uma obra que, sem divida alguma, contém novos e
relevantes aportes para a etnologia e a etnoistéria dos Terena, os quais
foram produzidos a partir de um estudo de caso, o da comunidade de Buriti.
Trabalhos futuros poderao valer-se desta publicagdo para realizar estudos
comparativos entre as varias comunidades Terena existentes em Mato

8 PEREIRA, L. M. & EREMITES DE OLIVEIRA, J. 2007. Pericia antropoldgica e histérica
da drea identificada pela FUNAI como sendo a Terra Indigena Nande Ru Marangatu. Autos n°
2001.60.02.001924-8, 1* Vara da 5* Subsecdo Judiciaria de Ponta Pora.



Grosso do Sul e em outros estados brasileiros. Somente assim sera possivel
elaborar e propor modelos interpretativos mais amplos, teoricamente
consistentes e etnograficamente seguros a respeito desse povo indigena,
pois, ao contrario do pode parecer a primeira vista, ainda hoje pouco se
sabe a seu respeito. Este pouco se refere, dentre outras coisas, a existéncia
de um nimero reduzido de pesquisas etnograficas despreocupadas com
a temadtica da aculturacdo, paradigma ha muito revogado na antropologia
mundial.

Faz-se necessario ainda salientar que neste livro o autor apresenta
uma refinada andlise antropologica e histérica sobre a organizacao
social, o processo de territorializagdo e a identidade étnica dos Terena
da comunidade de Buriti. Ali ha a concatenacdo hermenéutica de dados
etnograficos e historicos (textuais e orais), obtidos por meio da observagao
participante, do método genealogico e da historia de vida, dentre outros
procedimentos cientificos aplicados de maneira concatenada.

No que se refere a morfologia social e as formas de territorializagao
entre os Terena de Buriti, por exemplo, chama a atencao a versatilidade do
etndlogo em fazer etnografia em um contexto tao adverso como o de uma
pericia judicial. Digo isto porque em trabalhos desta natureza ha muitos
conflitos de interesse entre as partes envolvidas. Ocorre que geralmente
o trabalho do perito ¢ visto com restrigdes € muitas preocupagdes,
sobremaneirapor parte daqueles que ndo téminteresse em que certas questdes
sejam conhecidas pelo expert do Juizo e posteriormente esclarecidas ao
magistrado. Nao obstante a esta dificuldade, o presente estudo comprova
que € possivel, sim, fazer pesquisa etnografica de qualidade durante a
realizagdo de trabalhos de campo em contextos adversos.

Mas como ¢ possivel fazer uma pesquisa desse nivel durante uma
pericia judicial? Esta talvez seja a pergunta mais intrigante que alguém pode
estar a se fazer neste momento. Entendemos que um estudo de natureza
pericial pode ser uma boa oportunidade para a pesquisa etnografica,
visto que em situacdes assim geralmente o antropdlogo pode contar
com a mobilizag¢io de toda uma comunidade. E esta mesma comunidade
que se mantém empenhada em facilitar o acesso do pesquisador a todas
as informagdes que possam contribuir para o sucesso da pericia. Se
isto acontecer, caberd ao etndlogo saber aproveita-la, quer dizer, ter a
sensibilidade e a capacidade de eleger os métodos mais apropriados para
apreender o sentido dessa mobilizagdo, além de captar o modo como ela
esta orientada por principios ligados a organizacdo social e a cosmologia



da comunidade em questdo. E quando isso pode ser feito em dupla, em uma
parceria entre iguais, melhor ainda.

Por fim, longe de querer antecipar as discussdes que o autor
apresenta neste livro, registro aqui que o leitor e a leitora, qualquer que seja
sua formagao, tém em suas maos o resultado de um estudo realizado com
dedicacdo, no qual constam dados etnograficos registrados com grande
habilidade na observacao direta e apurada analise etnoldgica.

Boa leitura!
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INTRODUCAO

A idéia de escrever o presente livro surgiu quase dois anos apos a
realizacdo da pericia judicial na terra indigena Buriti, desenvolvida em
parceria com o arqueologo, historiador e antropologo, professor doutor
Jorge Eremites de Oliveira (EREMITES DE OLIVEIRA & PEREIRA,
2003). O material levantado durante a pesquisa de campo para a confec¢ao
do relatorio pericial, encomendado pela Justica Federal em Campo Grande,
reuniu uma quantidade fantastica de dados que merecia maior esfor¢o
de elaboragdo. Esse material etnografico ¢ aqui abordado a partir de
procedimentos académicos que ndo eram compativeis com 0s prazos € 0s
objetivos dos trabalhos periciais. Também incluo aqui algum material sobre
os Terena de Dourados, com os quais mantenho intera¢ao desde 1982.

Acredito que o presente livro pode contribuir para ampliar o
conhecimento acerca da formacao social terena, de suas demandas e
estratégias politicas para a viabilizacdo de suas figuragdes sociais nas
condig¢des historicas atuais. Do ponto de vista académico, amplia a reflexao
sobre diversos aspectos das descrigdes acerca das formas de expressao
cultural terena, disponiveis na bibliografia etnografica sobre essa populagao.
O atual estagio de desenvolvimento da antropologia no Brasil permite
identificar que muitos aspectos descritos nas figuragdes terena foram
formulados de maneira insuficiente na literatura historica e antropologica.
Isso porque essa literatura sofreu a influéncia de determinagdes politicas e
do enfoque das teorias da aculturacao que gozaram de hegemonia no cenario
académico brasileiro durante varias décadas (FERREIRA, 2002). No que
diz respeito a produgdo historica, etno-historica e arqueologica, o professor
EREMITES DE OLIVEIRA ja dedicou atengao a alguns desses temas em
artigos publicados individualmente (EREMITES DE OLIVEIRA, 2004,
2005) e em trabalhos que escrevemos conjuntamente (EREMITES DE
OLIVEIRA & PEREIRA, 2005, 2006 ¢ 2007); no presente livro a atencao
esta centrada no desenvolvimento do enfoque antropologico de temas
relativos a organizacdo social e aos processos de etnicidade.

O conhecimento ¢ sempre uma construgdo coletiva; além do
professor EREMITES DE OLIVEIRA?, a contribuigdo de muitas pessoas

9 A parceria com o professor Jorge transcende a realizagdo da pericia na terra indigena de Buriti.
Atualmente desenvolvemos varios projetos de pesquisa vinculados a UFGD, contando com apoio da
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foi determinante na confeccao deste trabalho. Ele ndo teria se realizado sem
o0 apoio das liderancas e caciques terena das aldeias da terra indigena Buriti.
Meu agradecimento muito especial aos professores terena Janio Reginaldo,
da aldeia Agua Azul, da terra indigena Buriti e ao professore Edio Felipe
Valério, da reserva indigena de Dourados, pela importante ajuda na
ortografia de palavras terena e na discussdo de muitas passagens deste livro.
Entre os anos de 2005 e 2006, o apoio da FUNDECT forneceu estimulo para
prosseguir a pesquisa de campo, necessaria para complementar algumas
lacunas nos dados ja disponiveis. Mas o conhecimento é também sempre
parcial e circunstanciado as condigdes de sua produgdo, de maneira que
fica aberta uma série de questdes que poderao futuramente ser objeto para
outros estudos. Atualmente, é grande o nimero de estudantes universitarios
terena, alguns inclusive ja concluiram pos-graduagdo stricto sensu, e para
esses provaveis leitores vale lembrar que a visdo aqui apresentada ¢ uma
visdo externa ao grupo, a qual eles com certeza tém muito a acrescentar e
até divergir.

Os dados coletados durante a pericia, incorporados parcialmente no
presente livro, se basearam na aplicacdo de procedimentos metodologicos
variados que permitiram o cruzamento e a checagem das informagdes.
Assim, naquele momento, trabalhamos conjuntamente com: (1) o método
genealdgico, que proporcionou o registro das relacdes de parentesco de
diversos individuos. Tal procedimento foi fundamental para identificar
a logica de composicdo dos grupos politicos, auxiliando na identificagao
das pessoas mais antigas ou mais qualificadas como narradoras. O
método revelou importantes depositarios da memoria social do grupo,
que prestaram informagoes aprofundadas sobre a histéria das familias e
a dindmica temporal de suas ocupacdes ou formas de territorialidade; (2)
os métodos da historia oral e da historia de vida, aplicados na composig@o
da escrita da historia local das unidades basicas da estrutura social, aqui
denominadas de tronco familiar e aldeia; (3) a pesquisa arqueoldgica e
etnoarqueolédgica para verificar vestigios de cultura material nos locais
apontados como antigos sitios de ocupagao, desenvolvida pelo professor
EREMITES DE OLIVEIRA, cujos dados foram interpretados, também,
por meio de analogia com dados de natureza etnografica, a partir de uma
abordagem interdisciplinar entre etnologia e arqueologia; (4) a descrigao
dos modelos de assentamento caracteristicos das populagdes terena; (5)
pesquisa bibliografica e documental.

FUNDECT e do CNPq.
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Cabe observar que o presente livro pretende expor e analisar o material
a partir de um enfoque predominantemente antropolégico. Sou muito grato
ao professor EREMITES DE OLIVEIRA por ter pacientemente lido a
versdo preliminar deste livro e feito varias corre¢des, além de importantes
sugestdes para o desenvolvimento de varios temas. Quanto a organizagao
interna, os dois primeiros capitulos discorrem a respeito da morfologia
social e as formas de territorialidade terena, enfocando os processos de
desteritorrializagdo vividos a partir do final da Ultima década do século
XIX e as estratégias de controle do territério desenvolvidas ao longo de
mais de um século.

O primeiro capitulo traca uma breve caracterizagdo introdutoria
acerca da producdo histdrica e etnografia sobre os Terena. O objetivo ¢
situar o leitor ndo familiarizado com essa produgdo. O segundo capitulo
enfoca mais diretamente a morfologia social terena etnografada em Buriti,
expondo dados sobre esse campo da vida social e, em certa medida,
propondo uma revisao da maneira como esse tema tem sido apresentado
na bibliografia historica e etnografica disponivel até o momento. A ultima
parte do segundo capitulo trata das novas formas organizacionais surgidas
a partir da conformagdo dos Terena a situa¢do de reserva; sua intengao
¢ demonstrar que a reserva nao apenas cerceia O acesso aos espacos ¢
recursos que se situam fora de seus limites, como resultado da imposi¢ao
do confinamento geografico, mas também se constitui como espaco de
criacdo de novas praticas organizacionais, ou se¢ja, a reserva tem também
um carater propositivo, instaurando novas praticas sociais e a necessidade
de dominio dos conhecimentos a elas associados. Os dados reunidos
nesse segundo capitulo permitem notar ainda que, a partir da imposi¢@o
da situacdo de reserva, os Terena desenvolveram uma série de estratégias
para seguirem de alguma maneira controlando territorios de ocupacdo
tradicional, além de se apropriarem de conhecimentos e técnicas que lhes
permitissem ampliar suas relagdes com os novos ocupantes da regido.

Embora o trabalho aqui apresentado esteja baseado na pesquisa
realizada em Buriti, tudo indica que muitas de suas conclusdes podem
ser estendidas a situacdo de outras aldeias terena. Também ¢é possivel que
outros pesquisadores possam testar a extensao e validade dessas conclusoes
a outros contextos etnograficos.

Os dois primeiros capitulos estdo mais centrados na descrigdo de
varios aspectos da organizagao social terena atual e no registro das formas
organizacionais que orientaram a vida social em Buriti no ultimo século.
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Assim, sdo descritos e analisados aspectos dos processos de territorialidade
tipicadessa formacao social e o impacto dos processos de desterritorializagao
e reterritorializac¢do pelos quais passaram as populacdes terena no ultimo
século. A preocupacao ¢ descrever e analisar as transformacgdes nas formas
organizativas que acompanham as mudangas na relagdo com o espaco e as
condigdes de produgdo da existéncia social e que se referem ao ambiente
fisico e social.

Os capitulos 3, 4 e 5, refletem sobre questdes com as quais fui
confrontado na interagdo em campo com os Terena, durante a realizagdo
da pericia. Essas questdoes dizem respeito basicamente ao carater central
ocupado pelos estilos de conduta na articulagdo dos papéis sociais, € me
levaram a dedicar especial atengdo a descrigdo do sentido atribuido por
meus interlocutores a determinados aspectos de sua etiqueta. Destaca-se o
papel desempenhado pelo sistema de atitudes nos processos de produgao
da distintividade étnica, nas relacdes interetnicas, e na diferenciagdo social
nas relacdes internas ao proprio grupo. A discussao se encerra no capitulo 5
com a analise da maneira como a tradi¢cdo ¢ definida nas atuais figuragdes
sociais de Buriti e do papel que ela ¢ chamada a desempenhar nos processos
de producao da distintitividade étnica.

Os dados resultantes do trabalho de campo em Buriti indicavam o
papel central do sistema de atitudes, mas eu carecia de uma inspiragao
ou referencial tedrico que permitisse situar, em termos analiticos, sua
importancia nos processos de produ¢do e reproducdo social. Foi a leitura
da descricdo de Nobert Elias sobre a “sociedade de corte” que forneceu
a referéncia metodologica e a inspiragdo analitica fundamental, pois
permitiu perceber que os Terena, ao explicitarem elementos fundamentais
de sua etiqueta, veiculavam a mensagem de que ai residia um campo de
fendmenos de importancia fundamental para a percep¢do e a comunicagao
de sua auto-representacdo enquanto formagdo social distinta. Desta
forma, o livro procura demonstrar, a partir dos dados etnograficos, como
o exercicio da civilidade terena e a propria elaboracdo da identidade
étnica, estdo articulados a partir de uma nogao muito propria da etiqueta
comportamental. Resulta dai que os estilos comportamentais ndo sdo meros
aderecos da vida social, constituem na verdade um campo de fendmenos
extremamente elaborado, ao qual devotam as distingdes mais sutis. Tais
caracteristicas chamam a aten¢do pelo grau de refinamento e gradacdes
de nuances, que ndo recebem a mesma elaboracdo em varias formagdes
sociais indigenas com as quais ja trabalhei anteriormente, ou sobre as quais
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se dispoe de etnografias consistentes.

Muitas exigéncias se impdem ao trabalho etnografico no atual estagio
de desenvolvimento dos estudos antropoldgicos. O bom senso recomenda
admitir que ¢ impossivel dar conta a contento de todas elas, embora alguns
desafios ndo possam deixar de ser enfrentados. Os antropdlogos hoje se
esforcam em superar “perspectivas dualistas”, que opdem a “sociedade
indigena” a “sociedade nacional” (FERREIR A, 2002: 70), perspectiva essa
dominante nos estudos de aculturacdo, que foram a fonte de inspiragao para
o desenvolvimento da maior parte da etnografia terena. Para a superagao
da perspectiva dualista, ainda segundo Ferreira, é necessario considerar
os ‘“acontecimentos e processos historicos localizados”. O leitor notara
meu esforgo na dire¢cdo acima apontada em diversas passagens do presente
livro.

Uma conseqiiéncia direta dos trabalhos orientados por estas novas
preocupagdes tem sido a relativizagdo da extensdo e do papel de conceitos
como os de cultura e sociedade. Ainda segundo Ferreira (2002: 71), ao
mesmo tempo busca-se “reabilitar outros niveis de interpretagdo”, entre os
quais cita o da “a¢do individual”. Dessa forma, os antropo6logos procuram
“levar em conta a hipotese de que as sociedades indigenas nao sao nem
totalidades indiferenciadas internamente nem objetos imdveis no tempo”
(idem: 71). Na tentativa de dar conta de questdes desse tipo, utilizo ao longo
do livro os conceitos de ‘figuracao social’ e ‘formacao social’, desenvolvidos
pelo sociologo Nobert Elias, em substituicdo ao termo ‘sociedade’, de
origem durkheimiana. Espero que o leitor se convenga de que adequagdes
desse tipo foram suficientes para tornar o presente estudo mais apto a dar
conta de uma série de caracteristicas da formacao social terena que de outra
maneira ficariam fora da etnografia.
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1 - OS TERENA DE BURITI: BREVE CARACTERIZACAO
HISTORICA E ETNOGRAFICA

Os lingtiistas classificam a lingua terena como pertencente ao
tronco lingiiistico Arudk, o qual também aparece grafado como Arawak na
literatura etnoldgica. Em varios estados da regido norte do Brasil existem
grupos étnicos também falantes de linguas pertencentes a esse mesmo
tronco lingiiistico, sendo possivel aos estudiosos tracar o parentesco
historico entre essas linguas. Assim:

“Todosestes grupos indigenas que falamalingua Aruak tém diferencas entre
si, mas possuem uma mesma lingua de origem. Além desta proximidade
que indica uma origem comum, estes grupos tém semelhangas na forma de
sua organizag¢ao social. Todos esses grupos possuem ou possuiam formas de
organizagdo internas caracteristicas, sendo tradicionalmente agricultores e
conhecedores das técnicas de tecelagem e cerdmica” (BITTENCOURT &
LADEIRA, 2000: 18)

Como veremos mais adiante, pouco tem sido feito até o momento
para situar as continuidades entre as etnias falantes de linguas Aruak. Tal
procedimento seria importante para evitar o equivoco de tratar cada uma
dessas etnias como isoladas, sem relacdes historicas e culturais com seus
parentes lingiiisticos. Esta lacuna fica evidente na bibliografia historica
que trata dos Terena, os apresentando como pertencentes a uma etnia que
migrou do Chaco paraguaio para o territdrio brasileiro. Assim, no periodo
colonial, as populagdes reconhecidas como ancestrais dos atuais Terena
foram retratadas em diversas fontes textuais produzidas por viajantes,
cronistas, missionarios, militares ¢ administradores, que adentraram
nas terras que hoje constituem o pantanal sul-mato-grossense, onde
fica o territorio de ocupagdo tradicional dessa etnia. Na pericia judicial
discorremos longamente sobre essas fontes, informando ao juiz que:

“Guand-Txané, também citado como Guana, Chané ou Chané-Guana, é
uma categoria genérica, utilizada por cronistas e viajantes antigos, para
designar varios grupos étnicos que habitavam a regido do Chaco e do
Pantanal, pertencentes ao tronco lingiiistico Aruak, hoje englobados pela
designacdo de Terena. Guana ¢ um termo Tupi, ndo sendo, portanto, uma
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autodenominag¢do. Os antigos Guana falavam, até o periodo anterior a
guerra entre o Paraguai e a Triplice Alianca (1864-1870), diversos dialetos
Arudk. Estavam divididos nos subgrupos Terena (Eteleno¢), Echoaladi,
Quiniquinau (Equiniquinau) e Laiana (Layana). Em Buriti até hoje os
Terena identificam pessoas que seriam descendentes desses subgrupos, mas
estas identidades particulares se diluiram na formacao de uma identidade
terena comum, em contraste com a identidade dos purutuya, que ¢ como
eles definem os brasileiros” (EREMITES DE OLIVEIRA & PEREIRA,
2003: 242).

A partir da terceira década do século XX, a populacdo das aldeias
terena foi estudada por diversos antropdlogos, com destaque para os
trabalhos de Roberto Cardoso de Oliveira (1968, 1976a ¢ b, e 2002), um
dos antropologos de maior expressao no cendrio académico brasileiro e que
iniciou sua trajetdria de pesquisador junto a esse grupo étnico.

Atualmente os Terena constituem o segundo contingente populacional
indigena em Mato Grosso do Sul, vivendo em aldeias demarcadas pelo
Servigo de Protecio ao Indio -SPI nas primeiras trés décadas do século
XX, situadas em varios municipios da bacia do alto pantanal. Significativo
numero de familias pertencentes a esse grupo étnico também vive em
cidades sedes de municipios em Mato Grosso do Sul, com destaque
para Campo Grande, onde nas ultimas décadas surgiram duas aldeias
indigenas urbanas (Margal de Souza ¢ Agua Bonita), nas quais a populagio
¢ majoritariamente terena. Além da populacdo concentrada nessas duas
aldeias, em Campo Grande ¢ expressivo o nimero de Terena vivendo
isoladamente, em familias ou mesmo em grupos de familias nos bairros
da periferia.

Os ancestrais da atual populagdo terena se radicaram no territorio do
atual estado de Mato Grosso do Sul desde pelo menos a segunda metade do
século XVIII, conforme registram intimeras fontes histdricas. Nas terras
que compreendem hoje o municipio de Corumba, foi fundado o Forte de
Coimbra em 1775 e, em 1778, o povoado de Albuquerque. Nos registros
de fundacdo desses empreendimentos coloniais, aparecem inimeras
mengoes as aldeias guana (Terena, Kinikinau e Laiana) ja radicadas no
territorio. O mesmo fendmeno se constata quando da fundagdo do antigo
Presidio de Miranda, em 1797. Desde os primeiros registros destaca-se a
amabilidade dos Terena e sua disposi¢do em contrair relagdes amistosas
com os portugueses. No relatorio pericial registramos que:
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“Naquela época, esses indigenas ja mantinham relacdes de amizade,
reciprocidade e alianga com os militares a servigo do Rei de Portugal,
conforme comprovado em varios estudos, dentre os quais a conhecida
Historia do Forte de Coimbra, escrita pelo general Raul Silveira de Mello
(1958), grande especialista em historia militar que levantou e analisou
muitos documentos da época” (EREMITES DE OLIVEIRA & PEREIRA,
2003: 294).

Tudo indica que os Terena j& estavam radicados hd muito tempo
no local, pois ja se encontravam plenamente ambientados na regido e era
grande o numero de suas aldeias. Os historiadores costumam mencionar a
primeira metade do século XVIII como sendo o periodo em que os grupos
que viriam a formar a atual populacdo Terena cruzaram o rio Paraguai
em diregdo aos locais onde hoje se encontram. O mais provavel ¢ que essa
migracdo tenha se dado em levas sucessivas, sendo dificil precisar a data
da chegada da primeira leva, pois, como ressaltam Bittencourt e Ladeira
(2000: 26), este “periodo foi longo” e “os Terena ocuparam um territorio
vasto”.

Em 1948 Oberg publicou um artigo na American Anthropologist
denominado Terena Social Organization em Law em que afirma ser
possivel identificar “ao menos quatros estagios distintos de reajustamento:
(1) o desenvolvimento de uma organizacao militar e classista no Chaco; (2)
migragdo para o Brasil e abandono da organizagdo militar; (3) periodo de
destribalizacao; e (4) reintegracdo tribal numa reserva oficial brasileira°.
(OBERG, 1985: 09). A reconstituicdo historica proposta por Oberg e o
relato que faz do que teria sido a organizagdo social dos antigos Terena,
serdo posteriormente adotados pela maior parte dos estudiosos, embora seu
relato se baseie em narrativas das pessoas mais velhas, pois Oberg nao
chegou a observar e descrever a organizacao social em operagao, dado ao
fato dos Terena j& terem, naquele momento, supostamente abandonado uma
série de praticas culturais identificadas pela autora como fazendo parte
do passado historico da etnia. Como a autora ndo utiliza procedimentos
etnograficos descritivos, fica dificil saber em que medida o modelo por
ela descrito corresponde a um sistema ideal ou se de fato se traduziria no
passado em praticas sociais.

Oberg propde ainda que enquanto os Terena viviam no Chaco
eles estariam divididos em metades endogdmicas e cerimoniais, uma
“chamada os ‘sukirikiono’ ou ‘gente mansa’ e a outra os ‘shumono’ou

10  Para esse trabalho de Oberg utilizo a tradugao da profa. Silvia Carvalho, que aparece na revista
Terra Indigena, citada na bibliografia final.
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‘gente brava’’(OBERG 1985:09). Infelizmente Oberg ndo faz a distingao se
essa seria a organizacao de um dos subgrupos guana ou se corresponderia
a um modelo geral. O certo ¢ que em nosso levantamento de campo nao
identificamos vestigios desse sistema de metades. Ainda segundo Oberg,
os ‘sukirikiono’ teriam maior prestigio social que os ‘shumono’, e isto era
expresso em formas comportamentais, pois durante algumas cerimonias
“os ‘shumono’ ou ‘gente brava’ comecavam a pregar pecas aos ‘sukirikiono’
(ou ‘gente mansa’) que se comportavam com dignidade, aturando todas as
brincadeiras e insultos que os ‘shumono’ lhes langavam” (OBERG 1985: 10).
Nao ficar zangado era uma forma de se “mostrar superior” (OBERG 1985:
11). Aqui encontramos algo que ressoa na organizacgao social atual, que
da especial destaque aos estilos comportamentais como signo de distingao
social, conforme analisaremos em outras partes do presente livro.

Oberg afirma ainda que: “Além da divisdo dual, tinham os Terena
uma separacdo em 4 classes sociais: (1) chefes (unati); (2) guerreiros
(shuna’asheti); (3) pessoas comuns (wahere-shave) e (4) escravos (kauti)”
(OBERG 1985: 11). Afirma ainda que a categorias dos chefes so se casavam
entre si, mesmo que isto representasse “exogamia de aldeia”. Outra
afirmacao ¢ de que: “Quando os filhos dos unati cresciam, passavam por
uma cerimdnia pubertaria elaborada (tima) que resultava na iniciagdo na
classe dos chefes” (OBERG 1985: 11). Na pesquisa de campo em Buriti ndo
identifiquei nenhum desses segmentos denominados (classes), mas os dados
apontaram para a existéncia de uma série de procedimentos de distingdo
entre as pessoas consideradas comuns e aquelas que ocupam papéis aos
quais estdo associados prestigio e poder. Ficou evidente também o cuidado
que os lideres constituidos tém com a formacgao de seus sucessores, como
sera discutido mais adiante, a partir de dados etnograficos.

Em Buriti encontramos os Terena mobilizados em funcdo da
retomada de terras que consideram de ocupagdo tradicional, e as pessoas
mais atuantes em torno dessa demanda se consideravam como um grupo
especifico, denominado de ‘guerreiros’, sendo que alguns demonstravam
grande orgulho por estar ocupando essa posigdo. Seria isto umareminiscéncia
da antiga classe guerreira, atualizada agora para a retomada da terra?

As formulagdes de Oberg para a organizag@o social terena serdo
adotadas por Cardoso de Oliveira em diversos trabalhos, especialmente
em seu artigo sobre o “Dualismo Terena” (CARDOSO DE OLIVEIRA
1976b: 186-192). Nesse pequeno mas substancial artigo, o autor mantém a
denominacgdo “metade” para “xumond” e “sukirikiond”, reservando o termo
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“camadas ou estratos (strata)” para designar o que Oberg ([1948] 1985: 10)
havia denominado de “classes”. Para Cardoso de Oliveira as relagdes entre
as metades apontavam para a “reciprocidade ou a interdependéncia” no
“plano cerimonial” ou nas trocas de “servicos rituais” (CARDOSO DE
OLIVEIRA 1976b: 187). O autor aponta que as distingdes entre as metades
se expressam a partir de atitudes comportamentais, pois “Briga, astucia e
malicia, de um lado, paz, seriedade e paciéncia, de outro, sdo alguns dos
atributos conferidos as metades e por meio dos quais assume a sociedade
teréna o seu carater dual” (CARDOSO DE OLIVEIRA 1976b: 191).

Os dados etnograficos que discuto nos capitulos seguintes
corroboram em grande medida essa importante intuicdo de Cardoso de
Oliveira. Reconheco que ela foi fundamental para encontrar um sentido
para os dados que dispunha e que aparentemente destoavam dos registros
classicos sobre a organizacao social terena. Procurarei demonstrar que
o sistema de distingdo de posi¢des sociais de status e prestigio, baseado
em um complexo de atitudes comportamentais e que regeria um provavel
sistema de metades matrimoniais e cerimoniais no passado dessa formagao
social, continua vigoroso e operante em suas figuracdes atuais, como sera
demonstrado a partir da demonstragdo da organizagdo as relacdes sociais
nas aldeias de Buriti.

Bittencourt e Ladeira (2000: 24), com base nos relatos dos proprios
Terena, propdem a divisao da “linha do tempo dos Terena” em trés periodos
basicos: tempos antigos, tempos de serviddo e tempos atuais. Os tempos
antigos correspondem ao periodo em que dispunham livremente do espaco
para a construgdo de suas aldeias, pois ndo existia ainda uma pressao para a
ocupagdo de suas terras pelas frentes de expansao agropecuarias. O tempo
de servidao inicia-se apds a Guerra do Paraguai (1864-1870), quando perdem
o direito de disporem de espaco para a construgdo de suas aldeias, tendo
de viver de favor nas fazendas de agricultura e criagao de gado. Os tempos
atuais iniciaram-se “com a chegada da Comissdo Construtora das Linhas
Telegraficas chefiada por Rondon” (BITTENCOURT & LADEIRA, 2000:
26) e a conseqiiente demarcacgido das reservas a partir de 1905. E nestes
espagos que passam a viver na condi¢cdo de tutelados do Estado Brasileiro,
ou como trabalhadores assalariados na zona rural, ou ainda em cidades da
regido. Ao longo do livro, as transformagdes historicas que caracterizaram
cadaum desses periodos serdo retomadas varias vezes. A opcao das autoras
por essa divisdo em trés fases cumpre muito bem a fungao didatica de ajudar
a visualizar e caracterizar momentos importantes da historia terena.
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Os Terena se consideram como um povo afeito a sociabilidade
com outros povos, como foi possivel constatar em diversas narrativas
durante a realizagdo da pesquisa de campo. Pode-se dizer que a historia
dos Terena referenda esse ideal, caracterizando uma grande abertura para
a exterioridade, desde o registro de sua convivéncia junto a sociedade
Kadiwel, no periodo anterior a penetragdo das frentes de ocupagao colonial
no territorio por eles ocupado, até a aproximagdo que tiveram com o0s
primeiros empreendimentos militares na regido de Miranda e Aquidauana.
A indole pacifica, da qual os Terena tanto se orgulham, ¢ expressada na fala
do Terena Lucio Sol, atualmente com 94 anos, quando diz que “nossa tribo
terena ¢ indio manso, ndo gosta de briga, s6 de unido”. Contrapde assim,
seu modo de ser ao da populagdo de outros grupos étnicos, considerados
como portadores de uma indole mais hostil, ou menos propensa a contragao
de relagdes de convivialidade com outros povos.

Os mais velhos narram historias nas quais indicam a presenga de
outras etnias vivendo na regiao do Buriti, no periodo anterior a chegada
dos colonizadores. Ainda segundo Lucio Sol, elas seriam identificadas
como Guarani — mais ou menos umas dez familias —, Coroados — de
caracterizacdo etnografica imprecisa, provavelmente Kaiapo do sul - e
Xavante — provavelmente Ofayé. Essas etnias s@o definidas como mais
arredias, dedicadas a uma vida exclusiva entre seus proprios pares, evitando
no primeiro momento o convivio com os Terena e, em seguida, o assédio das
levas migratdrias de colonos na regido. Em contraposi¢ao, diz que os Terena
sempre procuraram uma boa convivéncia com os ndo-indigenas (purutuya)
que estavam chegando, e mesmo com esses outros indios, embora estes
sempre procurassem evitar uma maior aproximacgdo. Caso essas etnias
tenham de fato existido na regido de Buriti, ¢ provavel que elas tenham
deixado a regido em um periodo anterior ao século XX, provavelmente
devido ao assédio das frentes coloniais pioneiras e a expansdo terena na
regido. A Unica exce¢do parece ser os Guarani, ou mais precisamente
Kaiowa, que seguem na regido de Buriti através de casamentos interétnicos
com os Terena. Os terena de Buriti costumam denominar como Guarani
tanto aos Guarani propriamente dito (ou Nandeva), como aos Kaiowa.

As genealogias revelaram a presencga de alguns individuos guarani
vivendo em Buriti, mesclados a populagio terena, ainda no século XIX. Esse
foi o caso, por exemplo, do pai de Antonio da Silva Justino, o Farinheiro,
mas so foi possivel identificar a presenca de individuos isolados, segundo
a consideracdo dos Terena perfeitamente assimilados ao modo de ser
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terena, pois ja seguiam seu estilo de conduta. Bittencourt e Ladeira (2000:
36) afirmam que “os contatos entre os Guana e os Guarani nunca foram
amistosos, havendo muitas historias de conflitos”. Essas historias persistem
até hoje em Buriti, embora varios individuos guarani ou kaiowa vivam
no local, sempre dispondo de conjuges Terena. Estudos genealdgicos que
realizei atestam que fatos dessa natureza ja eram comuns pelo menos a
partir das primeiras décadas do século XIX. O fato ¢ que hoje encontramos
em Buriti alguns individuos descendentes das etnias Guarani, Kaiowa e
Kadiwel, mas encontram-se diluidos na populacdo geral dos Terena.

Ao que tudo indica, a denominagdo Terena surge no contexto
colonial, para designar a populacdo de varios subgrupos ou etnias
Aruak, registrados em documentos historicos como Etelenoe, Layana
e Equiniquiano, que passaram a conviver em espacos destinados a
ocupagdo indigena, como as reservas, ou onde sua presenca era tolerada.
A bibliografia historica ¢ os relatos das pessoas mais idosas que vivem
hoje em reservas deixam transparecer que primitivamente esses subgrupos
ocupavam a regido compondo aldeias autonomas; em Buriti ainda se
lembram dos locais onde existiam aldeias exclusivas, como no caso da
estacdo Palmeiras, onde existia uma aldeia laiana. O cenario se transforma
radicalmente ap6s a Guerra do Paraguai, marcando o inicio da chegada de
frentes coloniais, pois a partir dai, a populagdo indigena na regido passa
por processos de desterritorializagdo e reterritorializacdo, vindo a compor
uma populagdo quase que unificada, reconhecida apenas como Terena.
Assim, a denominagdo Terena funciona como uma categoria englobante
para diversos subgrupos ou etnias aparentadas lingiiistica e culturalmente,
embora em Buriti muitos individuos ainda identifiquem o subgrupo ao
qual pertencem.

A bibliografia terena: problemas e perspectivas

A avaliagdo da produgio etnoldgica sobre os Terena foi objeto da
brilhante dissertacdo de mestrado de Ferreira (2002). Na discussdo da
bibliografia terena me oriento, basicamente, por esse trabalho. Nele, o
autor analisa com competéncia e criatividade os trabalhos escritos por
antropologos sobre os Terena, incorporando desde contribui¢des de autores
classicos (como Foucault e Bourdieu) que discutem os condicionantes
epistemoldgicos na producdo dos textos, até autores situados no movimento
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pos-moderno da antropologia norte-americana. Ferreira (2002) demonstra
que os estudos sobre os Terena desempenharam um papel de grande
expressao na producdo literaria da antropologia brasileira, alimentando os
debates desenvolvidos em torno de temas como aculturacao, assimilacgao,
integragao e fricgao.

As discussoes em torno desses temas dominaram o cenario da
etnologia sobre os Terena por cerca de trés décadas, indo dos anos
trinta, mais especificamente de 1937, com a publicacao dos trabalhos de
Herbert Baldus, até o final da década de sessenta, com a publicacdo da
tese de doutorado de Roberto Cardoso de Oliveira (1968). Por outro lado,
Ferreira (2002) evidencia que esse debate também ocupou papel central
nas disputas académicas dos departamentos de antropologia nas principais
universidades brasileiras, definindo trajetorias académicas e delineando a
constituigdo de grupos de antrop6logos que ocuparam papel de destaque em
seus departamentos ¢ mesmo na Associagdo Brasileira de Antropologia.

Assim, a dissertagdo de Ferreira (2002) situa e discute em
profundidade a bibliografia sobre os Terena, identificando as filiagdes
tedricas dos principais autores, seus vinculos com segmentos académicos
e seus compromissos politicos com setores da sociedade brasileira. Estes
fatores sdo abordados enquanto condicionantes que interferem ou mesmo
definem o enfoque predominante em suas analises. No inicio do capitulo
2, 0 autor apresenta um quadro com as “publicagdes de antropologos sobre
os Terena 1930-1970” (FERREIRA, 2002: 19), identificando o autor, titulo
da obra, ano de publicagdo e género da publicacdo. O quadro revela que no
primeiro momento a temdtica da aculturacao ¢ predominante, cedendo lugar
em seguida para a discussao dos processos de assimilagdo e integragao.

Em todo esse periodo, existe uma temporalidade atribuida a
formacao social terena que situa sua origem e seu destino. Ferreira (2002:
14) observa que as narrativas sobre os Terena situam “a idade de ouro no
passado”, de maneira que “o problema descritivo era reconstituir a velha
cultura indigena”. A preocupagao central ¢ narrar o “come¢o”, 0 “meio” e
o “fim” da sociedade indigena, e isto parece explicar o pouco esfor¢o em
etnografar em detalhes a situacdo encontrada pelo antrop6logo em campo,
caracteristica predominante nos estudos desse periodo, marcado pela pouca
densidade nas descri¢des. A bibliografia silencia quase que completamente
sobre as formas organizacionais das figuracdes sociais terena, descrevendo-
as apenas no esfor¢o de reconstitui¢do do que teria sido o passado aureo, ou
em suas implica¢des no que os antropologos entendiam ser os processos de
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aculturagao e assimilacao.

O principal mérito das descricdes e analises dos antropologos
enfocando as figuragdes sociais terena, realizadas entre as décadas de 1930
e 1960, foi fornecer argumentos para alimentar o intenso debate no meio
académico e no campo do indigenismo oficial, contribuindo decisivamente
para a constitui¢ao da antropologia brasileira. Isto porque os Terena “foram
vistos como um caso exemplar para os estudos de aculturagdo pela condigdo
particular que ocupavam em face a sociedade nacional” (FERREIRA,
2002: 51). A despeito das significativas transformagdes por que passou
a antropologia brasileira desde a década de 1970, a producao etnografica
até aquele periodo contribuiu de forma decisiva para a construgdo de um
imaginario sobre os Terena enquanto grupo étnico, cujas implicagdes se
desdobram até o presente. S3o concepgdes oriundas desse imaginario
que continuam a orientar a¢des indigenistas e mesmo, em muitos casos,
servem como referéncia para os proprios terena comporem sua historia e
seus esquemas de identidade atual enquanto grupo étnico.

Em Buriti, mantive interlocu¢do com varias liderangas terena
com mais de 70 anos que exerceram o cargo de professor ¢ tinham certo
conhecimento do que foi escrito por antropologos e historiadores sobre eles.
Nas entrevistas, era comum mesclarem as narrativas orais ¢ as historias de
vida com informagdes que tinham lido sobre eles em livros. Nessas ocasides,
era comum afirmarem: “isso eu sei por que ja li no livro”. Para essas antigas
liderancas, a escrita esta imbuida de legitimidade e autoridade, de modo que
desprendiam grande esfor¢o interpretativo no sentido de eliminar possiveis
pontos de contradi¢do entre o que era veiculado nas narrativas orais dos
proprios Terena e o que foi registrado nos relatos escritos de pesquisadores.
O reconhecimento da autoridade da escrita remete a complexas relagdes
dos campos politico e institucional nos quais as figuragdes sociais terena
estdo enredadas, principalmente desde que passaram a viver sob o formato
organizacional das reservas.

Muitos antropdlogos que escreveram sobre os Terena até a década
de 1970, como foi o caso do proprio Roberto Cardoso de Oliveira, tinham
vinculagdes com o o6rgdo indigenista oficial, e seus posicionamentos
exerciam forte influéncia nas decisdes e encaminhamentos administrativos
que envolviam as populagdes terena!!. Como registra Ferreira (2002: 38-
39), “os antropologos eram reconhecidos como autoridades legitimas para
falarem dos indios, definir o que eles eram e o que era melhor para eles

11 Isto fica evidente em relatorios e documentos administrativos e na participagdo de antropologos
nos conselhos administrativos do governo.
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a partir de seus proprios conhecimentos”. O autor afirma ainda que “o
status de seu discurso era o status de um discurso cientifico, especializado
em conhecer o ‘indio’ ¢ em dizer o que ele realmente era”. Assim,
muitos antropdlogos aliavam a reconhecida legitimidade cientifica com a
capacidade de intervencao politica nas decisdes que afetavam a populagao
terena, pois “as instituicdes de onde eles falavam (...) dispunham de
mecanismos simbolicos e politicos para intervir (...) na realidade indigena”
(FERREIRA, 2002: 39).

Entre as décadas de 1930 e 1960, predominou o entendimento de
que a intervencao indigenista do antropdlogo era necessaria, um dever
ético e civico, dadas as condigdes extramente vulneraveis a que estavam
expostas as populagdes indigenas. O processo de assimilagdo era entendido
como o destino irrefutavel dessas populacdes, e os esforcos do antropologo
deveriam se dividir em: a) documentar esse processo de um ponto de vista
académico; b) atuar no sentido de torna-lo o menos traumatico possivel. A
partir do final da década de 1970, constata-se que a presumida assimilacao
de grupos considerados pelos antropdlogos como extremamente aculturados
— como os Terena — ndo se consumava. Isto levou a dissolucdo do ideario
que conformava as relagdes entre conhecimento antropoldgico e atuagdo
indigenista.

Na década de 1970, o proprio Cardoso de Oliveira (1976) passou a
rever o paradigma da aculturacao, apresentando os aportes de F. Barth (1969)
sobre as manifesta¢des dos fendomenos da etnicidade e da identidade étnica.
Seus orientandos deram continuidade e foram mais além ao estudarem o
fendmeno da emergéncia étnica no nordeste brasileiro e em outras regides do
pais, aexemplo de Pacheco de Oliveira. Esse desmoronamento do paradigma
da aculturagdo/assimilagdo' coincide com o ressurgimento do movimento
indigena na década de 1970, projetando liderangas indigenas como sujeitos
politicos que falam por suas comunidades e, gradativamente, reservando
ao antrop6logo nao mais o papel de porta-voz, mas de interlocutor, nem
sempre tao qualificado quanto imagina ser.

Atualmente, estd em curso um movimento de renovagdo na
etnografia terena, que pode ser exemplificado com os trabalhos de Ferreira

12 Ferreira (2002: 47) afirma que “o uso de categorias aculturagdo/assimilagdo se deve menos a
uma realidade do grupo que se impde a descrigdo que a um conjunto de praticas e crengas inerentes
ao campo antropologico”. A narrativa da aculturagdo seria assim “uma maneira especifica de falar
dos Terena e dos povos indigenas”, que ganha for¢a porque ¢ hegemonica e seus defensores ocupam
posicdes estratégicas no campo académico e no proprio aparelho indigenista do Estado. Em outras
palavras, os antropdlogos enxergavam apenas aquilo que os esquemas teoricos e analiticos que
dispunham permitiam que eles vissem, limitacdo com a qual a antropologia parece estar eternamente
condenada a conviver.

32



(2002) e Carvalho (1996) entre outros, e na propria proposta deste livro.
Essa renovagdo marca um novo momento na antropologia brasileira, em
que a maioria dos antropologos considera inconsistentes as descrigdes
orientadas pelo paradigma da aculturagdo e busca experimentar novas
possibilidades de descricdes e analises. E claro que todo esse movimento
esta conectado as transformacgdes mais gerais no meio académico e no
cenario indigenista, sendo que este ultimo aspecto sera retomado em
outras partes do presente livro. Uma questdo importante, e que de agora
em diante parece necessariamente merecer a atengdo dos estudiosos, €
saber como os Terena se posicionam frente a esse novo cenario, inclusive
como seus proprios tedricos participam desse debate. De toda maneira,
pode-se considerar que a etnografia terena necessita ser reescrita, ¢ claro
que sem negligenciar todo o legado, fruto do esforco ja desprendido nesse
sentido. O importante a ressaltar ¢ que os novos paradigmas evidenciam
lacunas nas descrigdes ja realizadas, colocam novos problemas e enunciam
a possibilidade da retomada da pesquisa etnografica.

Modalidades de assentamento e histérico da ocupacido da regido de
Buriti

No paragrafo anterior, tentei evidenciar como a literatura sobre os
Terena direcionou especial atengdo ao registro de informagdes sobre o
estado em que essas populagdes foram encontradas no periodo colonial.
Disto resulta o arcabougo de referéncias que embasam a reconstituicao
do que teriam sido as sociedades no passado, uma verdadeira fixagdo no
conjunto dessa producdo etnoldgica. Também ¢ significativo o registro
de informagdes sobre o historico dos contatos estabelecidos com os
representantes coloniais. Por tais caracteristicas, essa literatura forneceu
e continua fornecendo subsidios importantes para trabalhos de diversos
pesquisadores, principalmente historiadores. Entretanto, quando essa
produgdo escrita ¢ avaliada a partir das exigéncias da etnografia atual,
percebe-se que ela apresenta significativas lacunas nas descri¢cdes do
formato da organizagao social, seja para um passado historico mais recuado
no tempo, seja para os dias atuais. Outra importante lacuna é sobre os temas
cosmoldgicos'®, sendo que essas lacunas resultaram em que os dados terena
ficassem fora das principais sinteses etnoldgicas sobre os povos indigenas

13 Uma contribui¢do importante para a superag¢do dessa lacuna ¢ a dissertacdo de Fernanda
Carvalho (1996) que versa sobre o xamanismo e praticas de cura entre os Terena.
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do continente americano. A literatura trata os Terena como uma vertente
cultural isolada, esquecendo-se por exemplo, da promissora perspectiva
que seriam os estudos comparativos com outros grupos Aruak que habitam
o Centro-Oeste ¢ o Norte do Brasil'.

A inconsisténcia sobre os dados referentes a organizagdo social
foi sentida durante a realizacdo da pericia em Buriti, motivo pelo qual,
ja no trabalho pericial, foi apresentado um primeiro esbogo de elementos
fundamentais da organizagdo social dos atuais Terena, esforco agora
retomado sem a preméncia do tempo que constitui o trabalho pericial.
Assim, o principal objetivo nesta parte do presente capitulo ¢ trazer uma
contribuigdo para o esclarecimento de alguns aspectos fundamentais
da organizagdo social ¢ da territorialidade, em especial dos processos
de reterritorializacdo que vém ocorrendo nas ultimas décadas. Isto sera
realizado a partir da rediscussdo dos poucos dados etnograficos sobre
organizagdo social que foi possivel encontrar na bibliografia, ¢ pela
incorporacao dos dados referentes as aldeias que compdem a terra indigena
de Buriti, na qual realizamos trabalho de campo intensivo no final de
2003 e visitas esparsas entre 2004 e 2006. A tentativa de buscar um novo
olhar para os dados terena inspira-se na producao etnologica atual sobre
as sociedades sul-americanas, marcada por um vigoroso movimento de
renovacgao teodrica e metodologica.

A analise dos documentos histdricos e dos relatos dos atuais Terena
das aldeias da reserva de Buriti, bem como as dedugdes a que se pode
chegar quando se realiza a descri¢do do formato de sua organizagdo
social atual, permitem inferir que em certos momentos do periodo
colonial a populagdo dos subgrupos Guana (que hoje formam a populagdo
terena) esteve distribuida em trés segmentos distintos pelo seu padrdo de
assentamento. A hipotese aqui desenvolvida ¢ que, com base na etnografia
atual, ¢ possivel propor a existéncia de trés modalidades de assentamento
que teriam existido no periodo colonial, expostas a seguir:

- O primeiro seria aquele formado pelos ntcleos que foram atraidos
para junto dos empreendimentos militares e missionarios coloniais e
que deram origem as grandes aldeias, sobre as quais se dispde de farta
documentacdo histérica, uma vez que exerceram forte poder de atragdo
da ateng@o de viajantes, missiondrios e administradores que viveram ou
transitaram pelo territorio do sul da entdao provincia de Mato Grosso. Esse
segmento ¢ o que melhor se inseriu na perspectiva de colonizacdo, pois

14 Por exemplo, os Enauene-naué de Mato Grosso, também Arudk, usam a mesma expressa eno
para designar as divindades, indicando a possibilidade de correspondéncias no plano cosmoldgico.
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a reunido de populagdo indigena dispersa em pequenas aldeias atendia a
estratégia de dar visibilidade a ocupagdo permanente da regido por parte
do governo portugués/brasileiro.

- O segundo segmento era formado pelas aldeias Guana que se
mantiveram aliadas dos Guaicurus, grupo étnico muitas vezes identificado
aos ancestrais dos atuais Kadiwel, desenvolvendo com eles uma relacdo
comumente identificada como de simbiose. Os Guaicurus se encarregariam
das atividades bélicas que asseguravam a prote¢do do territdrio contra
a invasdo dos espanhois, enquanto os Guana podiam se dedicar mais
tranquilamente a lida nas atividades agrarias, imprescindivel para a
subsisténcia de ambos.

- O terceiro segmento seria formado pelas aldeias menores, que
se mantiveram relativamente autonomas politicamente. Essas aldeias
geralmente estavam situadas fora do raio de interferéncia direta dos
Guaicurus ou dos colonizadores, sofrendo menos assédio dos Guaicurus
e das frentes coloniais. Bittencourt e Ladeira citam parte da narrativa do
Terena Jodo Martins — ‘Menootd’ —, da aldeia Cachoeirinha, na qual ele
diz que:

“(...) Quando a gente fazia roga, ndo tinha enxada. A enxada nio era como a
de hoje: era de cerne pontudo (...) era um cerne de arvore que nao dava para
quebrar. Plantavam melancia, moranga, abobora, milho, feijao de corda.
As arvores eram derrubadas com fogo (...) ndo havia ferramentas de metal
para fazer esses servigos (...) instrumentos de ferro sdo coisas recentes (...)"”.
Bittencourt e Ladeira (2000: 39)

Narrativas como essa indicam que a dependéncia das aldeias em
relagdo aos empreendimentos coloniais e aos Guaicuru nao era geral.
Os missionarios e militares que viveram nos empreendimentos coloniais
também registram o esfor¢o que realizavam no sentido de convencerem
a populagdo dessas pequenas aldeias a virem se juntar a populacdo dos
aldeamentos.

O mais provavel € que essas trés modalidades de assentamento terena
(grandes aldeias radicadas junto aos empreendimentos coldnias, aldeias
em simbiose com os Guaicuru e aldeias independentes) ndo formassem
segmentos estanques. Pelo contrario, entre eles sempre parece ter havido um
grau variavel de intercambio material e fluxo de pessoas. Esta circulagao
teria sido inclusive fundamental para que as aldeias que mantinham
autonomia politica e territorial tivessem acesso aos instrumentos metalicos
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que naquele momento ja comegavam a ser gradativamente incorporados
como necessidades culturais das populacdes terena.

Os argumentos para a constru¢do dessas distingdes encontram
justificativas nos proprios registros historicos de missionarios, militares
e viajantes do periodo colonial’, cujas referéncias foram amplamente
discutidas no relatorio pericial e serdo retomadas mais adiante em outras
partes do presente texto. A distingdo desses trés segmentos ¢ importante
porque evidencia que o impacto gerado pelas frentes de expansao colonial
sobre a populacdo guana, da qual descendem os atuais Terena, se deu de
diferentes maneiras e com intensidade variavel. Enquanto as populagdes
das grandes aldeias viviam em interag¢@o permanente com os representantes
do sistema colonial, as popula¢des das pequenas aldeias estabeleciam um
contato intermitente, residual e, em grande medida, intermediado pelos
seus patricios que viviam nas grandes aldeias.

A maioria dos registros historicos sobre os Guana no periodo colonial
esta centrada nos relatos sobre as grandes aldeias fixadas junto aos fortes
militares e missOes religiosas. Essas grandes aldeias foram criadas por
iniciativas destes representantes coloniais visando, ja naquele periodo, a
integrar a populacdo guana aos objetivos de ocupagdo estratégica da regido
pelo Império Portugués/brasileiro. Entretanto, a leitura critica dos registros
sobre essas aldeias deixa entrever a presen¢a dos Guana fora desses
grandes aldeamentos, principalmente quanto relatam o esfor¢o continuo de
religiosos e militares no convencimento da populagao das aldeias menores
para que abandonassem seus sitios de origem e se fixassem junto aos
empreendimentos coloniais, intento que nunca era integralmente atendido.

Assim, as pequenas aldeias que aceitaram se deslocar para as
proximidades dos empreendimentos coloniais alteraram profundamente
o padrio de assentamento mantido até entdo. Antes, seu modo de
assentamento era caracterizado por pequenas aldeias dispersas por um
amplo territdrio, embora dispostas entre si a distancias que possibilitava
uma série de intercambios matrimoniais, politicos e rituais, proprios as
suas formas de sociabilidade. A opg¢do por abandonar os sitios de origem e
se mudarem para perto dos empreendimentos coloniais favorecia o acesso
aos bens industrializados e a prote¢do militar, mas implicava numa perda

15 O cenario multiétnico no qual estavam inseridos os Terena no periodo colonial era composto
por outros grupos indigenas, especialmente as populacdes indigenas identificadas na literatura do
periodo como Guaikurus, e os representantes mais diretos do sistema colonial, como os missionarios,
militares, viajantes e também os comerciantes, cujo papel ndo pode ser negligenciado. Em Buriti,
narraram-se varias historias de comerciantes que negociavam produtos industrializados nas aldeias,
bem antes do inicio das ag¢des do SPI.
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gradativa da autonomia politica e na adocdo de uma série de praticas
culturais e formas organizacionais até entdo desconhecidas. E preciso levar
a sério a hipdtese de que essa ndo foi a opcao da totalidade da populagao
das aldeias terena.

Assim, as pequenas aldeias que se mantiveram dispersas pelo
territério permaneceram menos integradas ao planejamento estratégico
de ocupagdo da regido pelo Império, pois ndo atendiam diretamente as
expectativas dos colonizadores. Esse ¢ o motivo pelo qual elas acabaram
merecendo pouca atengdo dos cronistas da época, aparecendo apenas de
maneira residual nos registros do periodo. Isto contribuira para a construcao
da invisibilidade dessa modalidade de presenca indigena, que na verdade
se dava por meio de um grande nimero de pequenas aldeias. Com o tempo,
essa invisibilidade se consolida na produgdo historiografica dos antigos
Guana, e mesmo os antropdlogos que trabalharam com os Terena durante
o0 século XX parecem acreditar que essa populagdo seria exclusivamente
composta por descendentes dos habitantes das grandes aldeias, fixadas
junto aos empreendimentos missionarios e militares do periodo colonial.
Assim, acabam negligenciando a presenga das pequenas aldeias autdbnomas
ou dos nucleos fixados em simbiose com os Kadiwel'. Como veremos mais
adiante, a disting@0 nessas modalidades de ocupacgao sera fundamental para
a compreensdo dos processos de territorializagdo dos Terena em Buriti.

Predomina na literatura a compreensao de que a atual populagdo
terena ¢ formada exclusivamente pelos descendentes das grandes aldeias,
cuja destrui¢@o por ocasido da Guerra do Paraguai impds, num primeiro
momento, sua dispersdo como mao-de-obra volante nas fazendas pioneiras
de criacdo de gado e agricultura de subsisténcia e, num segundo momento,
seu recolhimento nas reservas demarcadas pelo SPI. Essa perspectiva ¢
aqui criticada porque desconsidera outras formas de ocupacdo que, no
periodo colonial, conviveram com a existéncia das grandes aldeias e que,
em nosso modo de ver, sdo fundamentais para entender os atuais processos
de reivindicacdo de demarcacdo de espacos considerados pelos Terena
como antigos sitios de ocupacao. Isto tem gerado conflitos e mobilizagdes
politicas nas quais estdo envolvidos expressivos segmentos da populacio
Terena na atualidade.

Os dados historicos e arqueologicos que constam no relatorio
pericial da terra indigena Buriti foram fundamentais para chegar as

16  Esta simbiose se evidenciou nos registros genealdgicos em Buriti, com expressivo niimero de
casamentos interétnicos. Por exemplo, um dos froncos que ocuparam a furna do Barro Preto até a
década de 1930 era descendente de Kadiwel e Terena.
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formulag¢des acerca das modalidades de assentamento terena. O estudo
pericial comprovou que a presenca Terena em Buriti era anterior a metade
do século XIX e se dava a partir da existéncia de troncos familiares e
pequenas aldeias autdnomas, dispostas nas franjas da Serra de Maracaju'.
Apos a Guerra do Paraguai, a regido de Buriti passou a receber fluxos
migratorios constantes, através da chegada de familias desalojadas,
primeiro pela destruicdo das grandes aldeias e, em seguida, pelas fazendas
de criagdo de gado, implantadas em antigos sitios de aldeias.

A pesquisa antropologica aplicou o método genealdgico e o registro e
analise das narrativas dos membros mais antigos da comunidade, revelando a
memoria da ocupagdo pretérita de diversos froncos em localidades situadas
na area periciada. Em sua lingua os Terena se costumam se referir ao tronco
como kuru, que tem o sentido de um grupamento reunido em torno de uma
pessoa - ou como parece ser mais comum a partir dos dados etnograficos, de
um casal -, que exerce a lideranca do grupo, lideranga essa que se expressa
na capacidade de manter o grupo politicamente coeso. Simultaneamente ao
trabalho de identificacao dos froncos familiares, a pesquisa arqueologica,
dirigida pelo professor EREMITES DE OLIVEIRA, aplicou uma série
de procedimentos que acabaram comprovando a existéncia de antigos
assentamentos nos locais apontados pelos ancides e ancids Terena como
sendo sitios por eles ocupados no periodo anterior a penetragdo das frentes
de expansdo agropecudria. Tais sitios eram ocupados de acordo com suas
praticas culturais e formas proprias de manejo dos recursos do ambiente.

Em conjunto, os procedimentos metodoloégicos aplicados na pesquisa
para a confec¢do da pericia evidenciaram que a area de 2090 hectares
demarcada pelo Servigo de Protecio ao Indio — SPI — na década de 1930,
serviu como area de acomodacdo para a populagdo dos diversos troncos
que ocupavam a area periciada de 17.200 hectares até as duas primeiras
décadas do século XX. Assim, os Terena foram for¢ados a se recolher
na area de acomodagdo por pressdes que sofreram dos proprietarios que
requereram terras no local. Os documentos do préprio SPI evidenciam que
os requerentes que iniciaram a atual cadeia dominial contaram ainda com
a conivéncia e colaboragdo de alguns de seus funcionarios, em fragrante
descumprimento das atribui¢des legais que deveriam desempenhar como
representantes do governo, destacados para assegurar o direito dos Terena

17  Bittencourt e Ladeira (2000: 61) comentam a historia de Pacalald, considerado pelos Terena
como um herdi na Guerra do Paraguai. A historia foi registrada por Alfredo de Taunay, e nela o autor
discorre sobre o encontro que teve com os Kinikinau na Serra de Maracaju, atestando, ja naquele
periodo, a existéncia de aldeias nesse local.
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as terras que tradicionalmente ocupavam.

A presenca terena na area objeto da pericia estd registrada em
documentos do SPI desde 1922, quando seus funcionarios realizaram as
primeiras incursdes na regido. Essa presen¢a se estendia inclusive para
além da area atualmente reivindicada, uma vez que ultrapassava a antiga
linha da fazenda Correntes, limite considerado pelos atuais Terena como
marco divisor de suas terras. Os documentos do SPI registram também os
conflitos resultados pela recusa dos Terena em abandonar as terras que
ocupavam ¢ que haviam sido regularizadas em nome de particulares. Em
varias ocasides, os funcionarios do SPI e depois da FUNALI registraram
reclamagodes de liderancas Terena quanto as expulsdes perpetradas por
particulares que regularizaram como suas propriedades, as das terras
ocupadas por comunidades terena para moradia, plantio e caga, e 0
impedimento de seguirem visitando e utilizando os cemitérios indigenas,
mesmo depois de ja efetivado o despejo das familias.

Em vista do atendimento da reivindicagdo das liderancas indigenas
de Buriti pela regularizag@o de suas terras, o entdo antropdlogo da FUNAI
Walter Coutinho Junior, em relatério administrativo datado de 22 de
setembro de 2000, compilou e analisou a maior parte dos documentos que
retratam o processo de esbulho da terra de Buriti. O objetivo era produzir
subsidios para a elaboracdo de uma proposta de ampliacdo da area de
acomodagdo de 2090 hectares. A FUNAI finalmente, constituiu o Grupo
de Trabalho coordenado pelo antropologo Gilberto Azanha, com o objetivo
de regularizar de vez a situagao fundiaria em Buriti. O resultado de seu
trabalho ¢ apresentado no Relatorio Antropologico para a Redefinig¢ao dos
Limites da Terra Indigena Buriti, datado de maio de 2001.

Incorporando a pesquisa documental realizada por Coutinho e
dados de sua propria pesquisa de campo, o antropélogo Gilberto Azanha
constata que a presenc¢a indigena ¢ anterior ao requerimento das terras por
particulares. Ele cita o Memorial sobre as terras do corrego Burity, datado
em Campo Grande no dia 23 de dezembro de 1927 e elaborado pelo entdo
delegado da Inspetoria do Servigo de Protegdo aos Indios, coronel Nicolau
Bueno Horta Barbosa, no qual se registra que:

“Entre os latifindios de que muitos fazendeiros se apossaram antes de
qualquer cultivo systematico, ou mesmo antes de qualquer conhecimento
além das conjecturas, ou simplesmente baseados nas viagens a cavallo
— figurava a fazenda das Correntes, hoje repartida em muitissimos
condominios. Encostada ao S.E. nas quebradas da serra de Maracaju,
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era natural que seu proprietdrio a desconhecesse pessoalmente e ndo a
cultivasse nos recantos ermos das furnas, sombreados de mata grossa”.

Em diversas partes do memorial acima citado fica evidente que a
sistematica de regularizagdo das terras em nome de particulares ignorou por
completo a presencga dos Terenanaregido. Dadaa dimensdo das propriedades
e as dificuldades de deslocamento, era natural que os “recantos ermos das
furnas” ou “sombreados de mata grossa” fossem desconhecidos pelos
requerentes. Ora, conforme foi possivel atestar in loco durante a realizacao
dos trabalhos periciais, era justamente nestes locais que se encontravam
os sitios de ocupagdo tradicional terena na drea objeto da pericia. Como a
populagdo terena ndo se encontrava aglomerada em grandes concentragdes
que correspondessem ao imaginario dos requerentes de terras do que deveria
corresponder a uma aldeia — nos moldes de uma aldeia tipica do Brasil
Central, por exemplo —, sua presenga era pouco notada, sendo considerada
ocasional, esporaddica e mesmo util para ser incorporada como mao-de-
obra pelos requentes de terra em futuros empreendimentos agropecuarios.

Contribuia para a invisibilidade das aldeias terena o fato de os
membros desse grupo étnico ja terem um conhecimento bastante antigo
da lingua e expressoes culturais da populacdo brasileira, dominando os
modulos de interagdo e sabendo como se comportar em eventuais encontros
com os representantes das frentes pioneiras de ocupacdo. Além disso,
eram detentores de indole pacifica, como asseveram os proprios Terena,
sendo por isso, normalmente considerados mais proximos da condig@o
de camponeses pobres do que da de indios, carecendo de contrastividade
cultural radical, imaginada como necessaria para a caracterizagdo de um
grupo indigena'®.

O certo € que varios funcionarios do SPI registraram em relatorios
oficiais o pleno conhecimento da situacao do processo de perda da terra
por parte dos Terena de Buriti. Tanto que em 1925 a Inspetoria de Mato
Grosso encaminhou um relatorio ao Diretor do 6rgdo, afirmando que “este

18  E assim que no antigo sul de Mato Grosso, hoje Mato Grosso do Sul, passa a operar a categoria
de bugre, em substitui¢do a de indio. Ela permite situar essa populacdo em um szatus inferior ao
de indio, concebido como habitante origindrio ‘puro’, vivendo nas distantes matas amazodnicas e
portador de sua propria dignidade. Os bugres sdo pensados como populagdes ja ‘desfiguradas’ pelo
contato. Assim, a categoria bugre cumpre fungdes politicas importantes, uma vez que no cenario
multiétnico instituido na regido, serve para designar a populagao originaria do local, mas justifica a
destituicdo dos direitos atribuidos ao cidadao brasileiro comum, inclusive do direito mais valorizado
pelas frentes pioneiras de expansdo agropecudria, que ¢ a posse da terra. O bugre ¢ pensado como
uma categoria situada a meio termo entre o indio selvagem e o camponés pobre, combinando em um
ser hibrido as caracteristicas que desqualificariam estas duas categorias de pessoas. O dicionario do
Aurélio explica que bugre tem o sentido pejorativo de “individuo rude, inculto”.
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aldeiamento continta, infelizmente, com suas terras sem estarem medidas
e nem mesmo reservadas pelo Governo Estadual”, e, no ano seguinte, a
Inspetoria do SPI em Mato Grosso requereu, através do Oficio n° 284, de
22 de outubro de 1926, uma reserva de dois mil hectares para os Terena
do Buriti. Entretanto, o SPI ndo agiu no sentido de assegurar que todos os
sitios ocupados pelos troncos terena fossem demarcados para seu uso, mas
apenas requereu uma area de dois mil hectares para criar uma reserva onde
se recolheria a populacao.

O 6rgdo indigenista se preocupou mais em adequar a a¢do indigenista
aos interesses dos proprietarios que haviam requerido ou estavam
requerendo terras na regido, do que em assegurar para os Terena o usufruto
das terras que ja vinham ocupando. O requerimento se restringiu as terras
identificadas como devolutas e ndo mencionava a intencdo de solicitar
a demarcagdo como terra indigena dos locais que ja haviam sofrido ou
estavam sofrendo processo de esbulho:

“(...) estas terras devolutas resultdo de sobras da medigdo da Fazenda de
Correntes e sdo occupadas pelos indios desde muitissimos annos, com
outras contiguas que lhes foram sendo tomadas pelos Srs. Porfirio Britto,
Agostinho Rondon e mais recentemente pelo Sr. José Ananias”.

Assim, ja em 1925, o SPI reconheceu o processo de esbulho praticado
pelos requerentes de terras em Buriti, mas nada foi feito para frear e
reverter esse processo. A legalidade burocratica do requerimento acabou
prevalecendo sobre a ocupagdo tradicional. O SPI se omitiu da obrigacao
legal que tinha de assegurar a demarcag¢do dos espagos ocupados por
comunidades indigenas terena.

O Memorial sobre as terras do corrego Buriti, de Horta Barbosa,
de 1927, afirma que as referidas terras eram ocupadas desde “muitissimos
annos”, o que corrobora os resultados das pesquisas realizadas pelos
peritos, as quais projetam a ocupagao terena para, pelo menos, a segunda
metade do século XIX. Também atesta que os dois mil hectares solicitados
pelo SPI ndo representavam toda a terra tradicionalmente ocupada pelos
Terena, mas apenas uma parte das terras “contiguas que lhes foram sendo
tomadas”, como ja reconhecia o SPI.

19 Em alguns momentos, os relatorios do SPI registram divergéncias entre funcionarios do SPI
sobre como deveria ser a condug@o das questdes fundidrias em Buriti. Como discutimos no relatorio
pericial (EREMITES DE OLIVEIRA & PEREIRA, 2003), a acdo do Chefe de Posto de Buriti,
Alexandre Honorato, transferindo a aldeia de Barreirinho para o interior da area de acomodagao,
recebeu dura critica de seu superior imediato e tudo indica que tenha sido determinante em sua
decisdo de deixar o 6rgdo indigenista.
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No inicio da segunda metade do século XIX, a area objeto da pericia
encontrava-se ocupada pelos Terena, podendo essa ocupagao ser ainda mais
antiga. Nela viviam varios troncos terena relacionados entre si, formando
redes de aliangas. Embora seja dificil precisar com exatiddao o nimero
desses troncos, haja vista que sua constituicao ¢ dindmica, alterando-se ao
longo do tempo por casamentos, mortes e inclusdes, tudo indica que eles
passariam de uma dezena. Os peritos puderam constatar que um tronco
pode reunir apenas trés familias nucleares, no inicio de sua fundagao, até
dezenas de familias, a exemplo dos casos de troncos articulados por lideres
de maior prestigio.

Os dados dapesquisa de campo demonstraram que na segunda metade
do século XIX, portanto antes da implantagdo das fazendas, troncos terena
estavam distribuidos pelas bacias dos corregos Buriti, do Meio e Américo
(cortado), ocupando toda a area objeto da pericia e outras areas adjacentes.
Com a implanta¢do das fazendas, os Terena que ocupavam essas terras
passaram paulatinamente a viver nos 2.090 hectares transformados em area
de acomodacdo, onde radicaram seus troncos e recompuseram as redes
de aliangas. Essas redes de aliancas sdo hoje denominadas de aldeias, em
um total de nove, contando com a aldeia urbana de Terer¢, hoje localizada
na cidade de Sidrolandia. O préximo tdpico tratara especificamente da
conformag¢ao da morfologia social e politica da populagao terena na area de
acomodacao de 2090 hectares.

Antes, porém, vale acrescentar mais um aspecto da historia terena
que merece maior detalhamento. Trata-se das situagdes de cativeiro
ou de camaradagem. Elas se referem ao periodo que vai da Guerra do
Paraguai até o recolhimento da populagao terena nas areas de acomodacao,
demarcadas pelo SPI a partir das primeiras décadas do século XX. Nesse
periodo, que durou cerca de meio século, os Terena viveram sem nenhum
reconhecimento de direito sobre as terras nas quais se encontravam;
portanto, na medida em que as terras iam sendo requeridas por particulares
e efetivava-se a implantacao das fazendas de criacdo de gado, as familias
terena iam sendo expulsas para outros locais ou incorporadas na situacao
de camaradas, vivendo como agregados nas fazendas.

Nessa nova condi¢@o, os homens terena foram incorporados na
realizacdo de todos os trabalhos da fazenda, desde a derrubada de matas
até o plantio de pastagens, construgdo de cercas e estradas e a lida com o
gado. As mulheres, além dos trabalhos domésticos em suas proprias casas,
muitas vezes também davam conta dos inimeros trabalhos que garantiam
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o funcionamento dos retiros e das sedes das fazendas. Devido ao carater
tecnologico rudimentar das fazendas e a presenca rarefeita da populacao
ndo-indigena, mao-de-obra terena foi fundamental para a implantacdo e
funcionamento das fazendas pioneiras de criagdao de gado, principalmente
nos municipios de Campo Grande, Miranda, Aquidauana, Nioaque,
Maracaju, Bonito, Jardim e outros. Nesse periodo, houve o deslocamento
de familias terena mesmo para os municipios mais distantes do sul do
estado, como Ponta Pora e Rio Brilhante.

Na situagdo de camarada, o Terena estava em completa dependéncia
do proprietario da terra e ndo tinha nem mesmo liberdade para deixar o
local sem sua autorizagdo. E por isso que muitos Terena mais idosos se
referem ao tempo da camaradagem como o tempo do cativeiro, pois se
sentiam excluidos de quaisquer direitos, inclusive o de ir e vir. Muitos
Terena, quando nio suportavam as condigdes de trabalho em uma fazenda,
eram obrigados a fugir, e se acontecia de serem pegos eram severamente
castigados ou mortos pelos segurancas das fazendas. O proprio General
Rondon, quando transitou pela regido, registrou as atrocidades cometidas
contra os Terena e, em seus relatorios, chamou a ateng¢do para a importancia
de o Governo reservar algumas areas para essa populacao, onde ela pudesse
receber uma justa assisténcia por parte dos érgaos governamentais. Assim,
com a demarcacdo das reservas, esses espacos passaram a funcionar
também como areas de acomodacdo para inumeras familias terena que
viviam nas fazendas.

Entretanto, ¢ importante que se diga que nem toda a populagdo
terena viveu submetida a condicdo de camarada. A quantidade de terras
sem ocupacao efetiva por atividades agropecuarias era imensa. Elas foram
sendo ocupadas aos poucos pelos colonizadores a partir dos centros de
povoamento e das vias de acesso, e isto permitiu que muitas familias e
troncos terena desenvolvessem uma vidarelativamente autonoma emrelagéo
aos fazendeiros que requereram terras na regido, principalmente quando se
encontravam em locais ermos, como as franjas da serra de Maracaju. O
caso da fazenda Correntes, requerida com trezentos e setenta mil hectares,
¢ elucidativo nesse aspecto; ela foi demarcada no final do século XIX,
mas suas terras ndo foram imediatamente ocupadas, e aos poucos ela foi
sendo dividida em areas menores € comerciada com outros particulares. Os
Terena que viviam no perimetro delimitado da fazenda continuaram a nela
residir sem maiores infortinios; assim, em 1922, um funcionario do SPI,
cujo nome ndo aparece no relatorio, registrou a existéncia de uma aldeia
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que ocupava partes das terras da fazenda Correntes, onde havia 12 ranchos
de indios, situados nas margens do corrego Cafezal.

Da mesma forma, boa parte dos indios que vivia na area periciada
antes da demarcacdo da area de acomodagao também nao foi diretamente
incorporada ao sistema de camaradagem, pelo menos até a primeira década
do século XX, pois foi so a partir dai que essas terras passaram a despertar
o interesse de particulares. Com a demarcagdo da area de acomodacgdo,
ingressaram em Buriti sucessivas levas de populagdo terena que viviam
em situacdo de camaradagem em fazendas da regido de Nioaque € no alto
da serra de Maracaju. O proprio SPI atuou no sentido de convencer os
fazendeiros sobre a ilegalidade da situacdo de camaradagem/cativeiro e da
necessidade de os indios passarem a viver em reservas, onde receberiam
assisténcia e condugdo para sua perfeita integracao a sociedade nacional.
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2 —- TEMPO E ESPACO SOCIAL: TRONCOS, FUNDACOES,
ALDEIAS E RESERVA

No relatério pericial da Terra Indigena Buriti (EREMITES DE
OLIVEIRA & PEREIRA, 2003: 26) identificamos que “o conceito de
aldeia, na forma como comumente ¢ usado pelos Terena da Terra Indigena
Buriti, tem o sentido de uma rede dindmica de relagdes sociais, historica
e espacialmente definidas dentro de um mesmo territorio, geralmente se
referindo a idéia de lugar ocupado por um ou mais troncos familiares”. A
proposta aqui € retomar os dados ali apresentados a partir da ampliacao da
base etnografica, incorporando resultados de pesquisas realizadas desde
aquela época e, também, ampliando a discussdo bibliografica.

O levantamento da trajetoria de constituicao dos froncos, de seus
assentamentos e da articulagdo dos agrupamentos em aldeias, revelou ser
essa uma figuracao social dindmica, que se compode e se recompde ao longo
da historia. Utilizo o conceito de figuragdo no sentido proposto por Norbert
Elias. Para o autor, figuragdo ndo ¢ “uma entidade totalmente fechada”,
nem “dotada de harmonia imanente. O conceito de figuragdo ¢ neutro.
Ele pode se referir a relagdes harmonicas, pacificas e amigaveis entre
as pessoas, assim como a relagdes hostis e tensas” (ELIAS, 2001: 155).
Duas outras caracteristicas sdo importantes para apreender uma figuragao:
nela as pessoas estdo ligadas umas as outras a partir de uma cadeia de
interdependéncia; e sua produgdo e reprodugdo supdem um equilibrio
movel de tensdes. O conceito de figuragdo se aproxima assim, do conceito
de socialidade desenvolvido em trabalhos recentes de antropologia,
como em Strathern (1988) ¢ Viveiros de Castro (2002). Para Viveiros de
Castro [2002: 313], a preferéncia pelo termo deve-se a tendéncia atual da
antropologia em “recusar concepcdes essencialistas ou teleologicas da
sociedade como agéncia transcendente aos individuos. A sociedade como
ordem (instintiva ou institucional) dotada de uma objetividade de coisa,
preferem-se nogdes como socialidade, que exprimiriam melhor o processo
intersubjetivamente constituido da vida social”. Pela sua propria definicao,
no caso especifico da figuragdo social terena, a amplitude demografica, o
grau de estabilidade e a permanéncia no tempo de uma figuragdo podem
variar significativamente.
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Um tronco familiar ou uma aldeia se apresentam sempre como
construgdes historicamente negociadas pelos atores sociais em interacao,
emboraa consideragao dos dados socioldgicos permita notar que esse campo
de negociacdo estd sempre referenciado a principios articuladores gerais,
que dizem respeito as caracteristicas proprias da estrutura social terena.
A regularidade de principios de articulagdo permite aos componentes das
figuragdes sociais terena, historicamente constituidas no espaco e no tempo,
se reconhecerem como integrantes de uma formacao social especifica.
Por enquanto, pode parecer ao leitor que esta formulagdo seja um tanto
nebulosa, mas ela ficard mais compreensivel ao longo do capitulo, a partir
da apresentagdo e discussdo dos dados etnograficos.

E comum que os Terena integrados a determinado tronco se refiram
a area de seus assentamentos atuais e pretéritos como sendo uma aldeia. Em
determinado momento da pesquisa de campo, isto causou certa confusao,
dado o grande nimero de aldeias que iam sendo nominadas, mas com o
acumulo de dados foi possivel notar que a identificacdo de um numero
consideravel de aldeias num espago territorial relativamente reduzido fazia
pleno sentido do ponto de vista da logica da organizagdo social terena. O
sentido parece estar no fato de uma aldeia ser concebida como um centro de
sociabilidade, sempre focado no local de assentamento do lider do fronco
que ocupa o papel de proeminéncia politica dentro da rede que articula os
varios troncos. Desse modo, ¢ compreensivel que cada tronco reivindique o
papel de centro da aldeia, ou seja, do ponto de vista dos membros do tronco
com o qual se esta dialogando em certo momento, o centro da aldeia fica no
local de seu proprio assentamento. Em termos ideoldgicos, isto corresponde
a destacar a importancia politica do proprio tronco e a adequacdo de seus
membros ao estilo comportamental prescrito pelas normas de convivéncia
associadas a formacao social terena.

Na linguagem corrente entre os Terena, o termo tronco ¢é utilizado
com o sentido geral de ascendéncia e ancestralidade, sendo comum ouvir a
frase “nossos troncos velhos”. Esse uso expressa o sentido de inclusdo em
uma mesma categoria de todos os membros mais velhos da comunidade
ainda vivos e dos ancestrais mortos. Essa identificacdo conecta a existéncia
da figuragdo social atual com outras similares que existiram no passado,
implicando no reconhecimento da continuidade da formag@o social no
tempo através de figuragdes sociais sucessivas. E através do reconhecimento
dos troncos que sdo, em cada momento, o ponto focal da vida social
que a comunidade expressa o reconhecimento de sua reprodug@o social
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no tempo, conectando presente e passado. Se ideologicamente todos os
velhos sdo genericamente troncos, nem todos reunem todas as condigdes
sociais para ocupar a posi¢do estrutural de tronco, o que corresponde a
assumir a atribui¢do de organizar e coordenar um grupo politico, composto
em sua maioria por parentes que reconhecem entre si algum grau de
consangiiinidade.

A abordagem sociologica dos dados levantados em campo permite
afirmar que qualquer fronco esta necessariamente inserido em redes de
aliancas. Sao essas redes que, de fato, constituem as aldeias. Pensar a
aldeia exige abstrair para além do ponto de vista exclusivo dos troncos que
a compdem. Isto porque so6 a rede de aliangas formada entre certo niimero
de troncos ¢ capaz de reunir todos os elementos da vida politica requeridos
para a existéncia de uma aldeia.

Entre os elementos da vida politica que caracterizam uma aldeia,
poderiamos apontar a reunido de mais de um fronco, condigdo necessaria
para a formacao de umarede de aliangas matrimoniais, politicas e religiosas.
Inevitavelmente, a articulagdo de uma rede implicara na distribuicao
desigual de posi¢des de status e prestigio social, dando origem a estruturas
de feicdo hierarquica, dispondo as pessoas em posi¢des desiguais em
relacdo a composi¢ao da estrutura social.

A existéncia de uma aldeia pressupde ainda autonomia na reprodugdo
dos processos sociais associados ao campo matrimonial, religioso e politico,
algo que ¢ dificil de ocorrer dentro da esfera de existéncia de um Unico
tronco, ordinariamente marcado pela pouca extensao demografica e pela
concentragdo de lagos de consangiiinidade que impedem o casamento em
muitas posi¢des. O proprio tronco depende, para sua articulacdo interna,
de estar relacionados a outros troncos estabelecidos na mesma regido, ja
que nao pode operar sociologicamente de maneira isolada em relagdo aos
demais troncos.

No relatério pericial, a pesquisa arqueoldgica evidenciou que:

“Do ponto de vista da arqueologia, a area ocupada por um ou mais
troncos familiares, chamada de aldeia pelos Terena, assim vista a partir
de uma visdo émica sobre sua forma de organizagdo socio-espacial,
pode ser interpretada como uma unidade de ocupagdo, ou seja, 0 espago
ocupado por unidades familiares ligadas por lagos de parentesco, alianca e
reciprocidade” (EREMITES DE OLIVEIRA & PEREIRA, 2003:26).

O presente capitulo se restringe a ampliacdo da abordagem dos
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dados de natureza antropologica, aprofundando a discussdo do formato
da organizagdo social. De qualquer forma, a andlise aqui apresentada
corrobora integralmente as conclusdes da parte arqueologica da pesquisa
que embasou o relatorio pericial, incorporando, em alguma medida,
contribuigdes do material discutido pelo professor EREMITES DE
OLIVEIRA tanto na pericia citada como em artigos posteriores em que
aborda o mesmo material.

Isso porque a compreensdo aqui exposta da figuragdo social terena em
Buriti s6 foi possivel a partir do cruzamento de informagdes oriundas das
pesquisas antropologica e arqueoldgica, esforgo interdisciplinar realizado
na redagdo do relatdrio pericial. O entrecruzamento de dados revelou que
as categorias de tronco e aldeia estdo intimamente relacionadas com a de
fundacgdo. Esta ultima pode ser concebida como o espago fisico no qual um
tronco emergente radica pela primeira vez seu assentamento, iniciando uma
ocupagdo que pode ser objeto de sucessdo no tempo pelos descendentes
diretos dos fundadores. Resulta dai que o surgimento de um fronco passa
necessariamente pela realiza¢dao de uma fundag@o ou re-fundagio, no caso
de o local ja ter sido ocupado anteriormente por algum tronco.

O levantamento genealdgico revelou que o tronco se apresenta como
um Jlocus de adensamento dos lagos de consangiiinidade. A presenca de
tais lagos no interior do tronco ¢ enfatizada no sistema ideoldgico terena
como argumento suficiente para a construcdo de um coeficiente 6timo
de identidade, atributo por eles considerado como imprescindivel para a
boa convivéncia. Assim, os Terena expressam o ideal de morar junto aos
parentes consangilineos, o que sempre se empenham em realizar, e, se ndo
¢ possivel viver junto com todos eles, € preciso que pelo menos alguns deles
facam parte do circulo de pessoas com as quais se convive no cotidiano.

A pessoa considerada parente ¢ aquela com a qual se possui um lago de
consangiiinidade ou afinidade reciprocamente identificavel e reconhecido
socialmente. Quanto mais proximo esse lago, mais esse sentimento tendera
a estar presente. A intensidade da interagdo também desempenha papel
determinante, pois o sentimento de parentesco pode arrefecer em relagdo a
pessoas que vivem distantes e deixam de interagir com maior freqiiéncia.
Inversamente, ele tende a crescer nos casos de parentes distantes ou mesmo
ndo-parentes, mas que atuam no cotidiano como se fossem parentes.
Enfim, a proximidade social interfere na intensidade do sentimento de
pertencimento a um grupo de parentesco, pois a convivéncia e a cooperacao
sdo atributos necessarios para esse tipo de reconhecimento. Entretanto, em
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termos ideologicos, a consangiiinidade prevalece sobre a afinidade e esta
sobre a alianga politica com ndo-parentes.

Como foi dito anteriormente, um grupo de parentes esta articulado
em torno da figura de um lider, geralmente um casal de velhos com vasta
prole, sendo o ancido identificado como tronco. Dessa forma, ¢ comum
ouvir alguém se referindo aos seus parentes mais idosos como “nossos
troncos”. Caso o ancido venha a falecer, sua esposa pode assumir a posi¢ao
de pessoa de referéncia para o grupo de parentes, desde que demonstre a
habilidade politica requerida para tal tarefa, e, nesse caso, o fronco passa a
seruma mulher idosa. A substitui¢ao do ancido falecido pode se dar também
por um irméo ou filho do antigo lider. Assim, acontece de a sucessao se
dar por uma pessoa relacionada por um lago de conjugalidade, no caso de
0 esposo ser substituido pela esposa, ou por alguém vinculado por um lago
de consangiiinidade e até mesmo de afinidade.

O mais comum ¢ a referéncia de articulagdo do grupo de parentes
ndo ser atributo exclusivo do homem, mas ser exercida de maneira
compartilhada pelo casal de velhos, embora o homem sempre assuma a
representacao publica do tronco, principalmente nas relagdes que vinculam
seu grupo de parentes a outros igualmente constituidos. Para se habilitar
ao desempenho destas fungdes, o casal deve reunir alguns atributos como
a estabilidade conjugal®, o conhecimento da tradi¢do e o reconhecimento
da capacidade de liderar e unir os parentes. Sem estas competéncias, fica
dificil resolver problemas de convivéncia interna ao grupo e dar conselhos
para os mais jovens.

Freqiientemente, o casal que ocupa a posicao estrutural de tronco
desempenha fungdes politicas e religiosas: no caso de figuragdes
reconhecidas pelos Terena como mais proximas do modelo ‘tradicional’,
¢ comum que assumam posicdes de festeiros, rezadores ou purungueiros
(denominado pelos terena de ohokoti, mas também registrados nos
relatos etnograficos como koixomuneti) e parteira; no caso de figuragdes
reconhecidas como mais ‘modernas’, normalmente sao lideres politicos ou
de congregacdes religiosas que atuam nas reservas terena, a maioria situada
dentro de vertentes evangélicas. Também a estabilidade da renda auferida
como funcionario do governo, aposentado ou outra atividade remunerada
favorece a articulagdo de um grupo. Ha sempre a possibilidade de converter

20 O levantamento genealogico realizado em Buriti registra grande estabilidade conjugal, sendo
que a propor¢do de separagdes ¢ pequena quando comparada com indices apresentados por outros
grupos étnicos. Os Terena afirmam que os troncos da esposa e do esposo costumam investir todos os
esforgos para que o casal supere eventuais dificuldades de convivéncia e ndo recorram ao artificio da
separagdo. A separagdo parece ser um signo de desmoralizagdo para ambos os troncos.
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o recurso econdmico em capital social, criando uma rede de solidariedade,
apoio politico e troca de favores.

O Terena Vicente da Silva, 74, explicou a nogdo de tronco a partir
da seguinte metafora: “O Terena ¢ igual uma arvore, vai sementando em
roda”. Com efeito, esta ¢ uma definicdo que muito bem exemplifica a idéia
de tronco, pois a imagem da derivagdo por metafora é a de uma arvore
que frutifica e langa sementes ao seu redor, difundindo e proliferando
sua espécie em volta de seu fronco de referéncia mais antigo. Do mesmo
modo que uma arvore propaga sementes que vao germinar individuos de
sua propria espécie, assegurando sua reproducdo em meio a vegetagao
composta por inimeras outras espécies, os Terena nutrem a expectativa de
que os descendentes reproduzam o estilo comportamental do tronco que
0s gerou.

Os Terena, independentemente do tronco a que pertencam, se
consideram participantes de uma cultura terena comum, que imprime as
suas caracteristicas gerais nessa formacdo social. Essas caracteristicas
seriam perceptiveis tanto em sua figuragdo social atual como naquelas
que a precederam no tempo, sendo este reconhecimento imprescindivel
para se identificarem enquanto grupo étnico especifico. Por outro lado,
consideram que cada um dos troncos desenvolve formas de sociabilidade
proprias, inspiradas na conduta e indole de seu articulador, ou seja, o tronco
¢ o propagador de um estilo de vida.

E possivel reconhecer que tal estilo dependa, em grande medida, da
leitura idiossincratica que os articuladores — troncos — fazem do conjunto
da tradi¢do e de outros instrumentos culturais disponiveis, pois o estilo
forjado por um tronco se baseia na interpretacdo dos padrdes morais e
na efetivagdo das regras de convivéncia reconhecidas como tendo sido
estabelecidas desde o tempo dos ancestrais reais e miticos. Assim, o campo
de variabilidade entre os troncos € socialmente estabelecido, e, em geral, os
lideres desenvolvem refinada sensibilidade para perceber pequenas nuangas
comportamentais atribuidas a cada tronco. Isto permite o reconhecimento
de atitudes comportamentais consideradas mais ou menos legitimas ou
adequadas ao padrao comportamental estabelecido como mais apropriado
aos Terena. A variabilidade de estilos comportamentais ¢ apropriada
inclusive para legitimar os sistemas hierarquicos de distribuicdo de poder
politico em uma rede de troncos que formam uma aldeia, aspecto que sera
mais bem desenvolvido adiante.

A autonomia politica do tronco, no que diz respeito a consideragao
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dos assuntos exclusivos das familias que o compdem e o direito de gerir
internamente a maioria dos assuntos de ordem econdmica®', ndo exclue
a existéncia de cooperacdo e intercambio entre os diversos troncos que
conjuntamente ocupam uma regido, formando uma aldeia. No caso da area
objeto da pericia em Buriti, os Terena mantém a memoria da malha de
caminhos ligando os locais das diversas familias e troncos que ai viviam
no passado. A malha de caminhos funcionava como suporte para uma rede
de relagdes sociais: parentes e amigos se visitavam, circulavam presentes,
estabeleciam acordos matrimoniais, aliangas politicas, ¢ combinavam a
realizacdo de festas de carater ludico ou religioso. A quantidade e o estado
de conservacao dos caminhos que ddo acesso a uma residéncia sdo — até
hoje em dia na area ocupada pelos Terena de Buriti (2.090 hectares e as
propriedades recém-ocupadas) — um bom indicador do status social da
familia e do lastros de suas relagdes.

As familias politicamente mais expressivas nas aldeias de
Buriti dispdem de parentes em outras reservas e em cidades da regido,
mantendo com eles freqiiente contato, imprescindivel para a manutengao
do reconhecimento das relagdes parentais. Este lastro de relagdes de
significativa abrangéncia espacial, possibilita aos principais lideres contar
com uma rede de apoio politico, imprescindivel para o desempenho das
atribuicdes sociais de que estdo imbuidos.

No periodo anterior ao esbulho das terras na area periciada, isto
¢, antes da década de 1930, os caminhos ou trieiros assumiam grande
importancia para os Terena. Quando da realizagdo do trabalho de campo
para a pericia, por varias vezes acontecia de chegarmos a determinado
local apontado como de antigo assentamento ¢ imediatamente as pessoas
mais velhas comecarem a indicar a dire¢do dos caminhos que existiam no
passado, com dizeres do tipo: “aqui ficava o caminho que ia para a casa do
fulano, passava perto daquela aroeira grande, foi derrubada, s6 tem o toco,
contornava o corrego, passava pela pinguela, etc.”

O reconhecimento dos caminhos trazia a mente dos Terena a
lembranga dos antigos vizinhos, ocupantes de espacos contiguos, muitos
deles ja falecidos, e das relagdes que entre eles se estabeleciam no tempo
em que ainda tinham liberdade de ocupar a totalidade da extensdo de seu

21 Uma das atribui¢des do tronco velho ¢ arranjar um local para um novo casal construir sua casa
e cultivar sua roga. Na situa¢do em que vivem atualmente, em reservas superlotadas, torna-se cada
vez mais dificil encontrar tal espaco, disponivel para novas rogas, sendo isto uma limitagdo para a
estruturagdo dos troncos que dispdem de menos espago. Em geral, o jovem casal acaba tendo que
decidir o local de sua residéncia predominantemente em fung@o das oportunidades econdmicas que se
apresentam, renunciando muitas vezes a viver proximo das pessoas com as quais tem mais afinidade.
Este ¢ o caso de muitos casais que migraram para locais distantes de suas aldeias de origem.
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territorio. Nessas ocasioes, muitos se emocionaram ao visitar esses locais
aonde ndo voltavam havia varios anos e até choraram ao lembrar dos
parentes mortos. Este foi o caso de Manuel Lemes da Silva, que, ao visitar
a antiga morada de seu pai, descobriu uma aroeira, agora caida, que servia
no passado de suporte para o plantio de uma trepadeira que produz uma
espécie de meldo silvestre — cro’a —, cultivada por sua mae, cujo fruto era
utilizado na alimentagao.

Em termos socioldgicos, os caminhos assumem, com efeito,
uma importancia comparavel a da casa, definindo espacos opostos
mas complementares. Se, por um lado, a casa representa o espago da
convivialidade intima e permanente, da seguranca e da reciprocidade
plena, por sua vez, o caminho representa a abertura para a exterioridade,
o campo da inovac¢ao, da novidade, da politica, da ruptura no cotidiano da
casa, da ampliacdo do horizonte da vida social.

Quando da realizagdo do laudo pericial (EREMITES DE
OLIVEIRA & PEREIRA, 2003), contatamos que a existéncia dos troncos
e sua estruturagdo enquanto unidade sociologica se refletia diretamente
nos modos de ocupacgao espacial, norteando as formas de territorializagado
terena. Notamos por exemplo, que varios documentos administrativos
do SPI e depois da FUNAI faziam referéncia a nomes de varias aldeias
como Paratudal, Invernada??, Veada, Cafezal, Barreirinho, Buriti etc. A
primeira vista, a nomeagao dos locais como aldeias parece ter decorrido da
necessidade do SPI de identificar administrativamente a regido, pois esta
era a categoria utilizada no vocabulario administrativo de seus servidores
para nomear os locais onde eram encontrados assentamentos indigenas.
Outros brancos ou ndo-indios com os quais os Terena se relacionavam
também tinham a mesma necessidade, ainda que por motivos diferentes;
um deles poderia ser porque o senso comum estabelece que “indio” vive
em “aldeia”.

O mais provavel é que varias dessas localidades nomeadas como
aldeias fossem ocupagdes de grupos locais, que os Terena denominam de
tronco, ou em certos casos reunissem um grupo de troncos aproximados por

22 Norelatorio intitulado Memorial sobre as Terras do Corrego Burity, do coronel Nicolau Bueno
Horta Barbosa, que exerceu diversos cargos no SPI, consta, por exemplo, que /nvernada era o termo
aplicado localmente para designar um lugar de concentragdo de algumas familias indigenas. Da
leitura do referido documento se infere ainda que o termo coldnia era usado para fazer referéncia ao
conjunto da populag@o de indios terena na regido de Buriti, que reunia localidades como Invernada,
Barreirinho, Arrozal, Estrela, Veada e de outros locais por eles ocupados na area objeto da pericia.
Assim, naquele periodo (primeira metade do século XX), colonia era, em grande medida, o correlato
do que se denomina hoje de reserva, explicagdo esta que auxilia na compreensdo da historia dessa
categoria lingiiistica.
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relagdes de parentesco e alianga politica. Na auséncia de uma compreensao
mais acurada da organizacdo social dos Terena, os regionais € mesmo
os funcionarios do o¢rgdo indigenista acabaram adotando/atribuindo
a denominacdo de aldeia. Com o tempo, essa categoria lingiiistica
foi incorporada pelos proprios Terena, embora continuem utilizando
paralelamente a designagdo de tronco.

Em suma, no periodo inicial de atuagdo do SPI, a denominagdo
de certos locais como aldeias refletia a maneira como os nao-indios
apreenderam e registraram a presenca indigena na regido do Buriti,
atendendo necessidades administrativas de identificacdo, nomeacdo e
localizagao. Isto porque a denominagao de aldeia, empregada para certos
espacos ocupados por determinados troncos, surgiu em um cenario de
contatos interétnicos? bem determinado, estabelecido na regido ao mesmo
tempo em que se instaurava o processo de esbulho das terras ocupadas
pelos Terena.

O conceito de aldeia, incorporado ao vocabulario cientifico e mesmo
ao senso comum, ¢ definido no conhecido dicionario Aurélio como: 1.
Pequena povoagdo, de categoria inferior a vila; povoagao rustica, povoado.
2. Povoagao constituida exclusivamente de indios; maloca”. Foi assim que
os nao-indios muitas vezes viram os aglomerados de casas habitadas por
familias nucleares terena, organizadas em torno de um tronco familiar.
Acontece que aldeia ¢ um conceito forjado no estudo de sociedades com
caracteristicas muito distintas das sociedades sul-americanas, sendo
necessaria a verificacdo etnografica de sua utilidade na descri¢do e
compreensdo das formas organizacionais aqui encontradas.

A utilizagdo do termo aldeia, cuja origem remonta a presenca dos
arabes na Europa, foi incorporado a produgdo antropologica brasileira,
principalmente através da literatura etnografica que descreve as
caracteristicas morfologicas das sociedades africanas. Como exemplo
de trabalhos de africanistas que tiveram grande influéncia na formacao
de antropologos brasileiros, pode-se citar a classica coletdnea Sistemas
politicos africanos de parentesco e casamento, organizada por Radcliffe-
Brown e Daryll Forde (1950). A compreensao e a caracterizacao socioldgica
dos troncos e das redes de aliangas que os unem, assume, pois, papel

23 O cenario de contatos interétnicos ou cenario multiétnico diz respeito ao modelo de interagao
desenvolvido entre os Terena e a populagdo ndo-indigena, oriunda de outras regides do Brasil, que
ai se estabeleceu em carater permanente a partir do século XX. Essa interagdo combina formas de
convivialidade que se expressam na reciprocidade econdmica, participacdo conjunta em atividades
festivas e religiosas e casamentos interétnicos; mas também expressa conflitos de interesse na disputa
pela terra e dificuldades de convivéncia com base em diferengas culturais entre estas populagdes.
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fundamental na resolu¢do de algumas questdes que ficavam em aberto
por falta de uma descrigdo mais apurada do formato da organizacdo social
terena.

O principal problema era que as aldeias apareciam nos documentos
do SPI em locais distintos e nomeadas diferentemente, induzindo a pensar
que se tratavam de varias aldeias ou de apenas uma aldeia que se deslocava
o tempo todo pelo territorio. O detalhamento da conformagao social dessa
populagao, a partir do estudo genealdgico, das narrativas orais e observacao
direta (antropologia), aliado a localizacdo e analise dos assentamentos
(arqueologia), revelou que na verdade tratava-se em sua maioria de troncos
relacionados que coexistiam no tempo, ocupando espacos distintos. Assim,
pudemos constatar que a area periciada encontrava-se toda ocupada de
maneira simultdnea antes que o processo de esbulho forcasse a populagdo a
se recolher a area de acomodagdo de 2090 hectares. O esfor¢o desprendido
no relatorio pericial em discutir as categorias administrativas “aldeia” e
“reserva”, e a categoria nativa tronco, permitiu uma melhor compreensao
da organizacao social e das formas de territorializagao terena.

A combinac¢do dos dados antropologicos, histéricos e arqueoldgicos
permitiu demonstrar que antes da chegada das frentes de expansdo
agropecuaria, a forma de territorializacdo dos Terena seguia um modelo por
eles concebido como tradicional. Cada tronco ocupava com exclusividade
uma determinada regido, onde praticava uma agricultura bem desenvolvida,
com a utilizagdo intensiva de pequenas porgdes de terra. O espago onde
estavam fixadas as residéncias das familias ¢ as rocas de determinado
tronco era de ocupagdo permanente e exclusiva de seus integrantes. Para
além dessas areas seguiam-se os territorios de caga, pesca, coleta e obtengao
de outros recursos naturais, que podiam ser explorados de forma conjunta
por outros troncos aliados.

Na area de acomodagdo em Buriti, mesmo nos dias atuais, quando
um grande nimero de troncos vive espremido dentro de apenas 2090
hectares, cada tronco goza de direitos exclusivos sobre a area de terras
sob sua jurisdi¢do. Isto faz com que considerem que seguem praticando
o mesmo modelo geral de organizacao social e territorialidade de seus
antepassados, ¢ claro que com as inevitaveis concessoes e adaptagdes as
condigoes historicas atuais.

Segundo o Terena Armando Gabriel, 87, sempre fez parte dos
costumes dessa etnia a distribui¢ao das familias em troncos, radicados em
distintos locais de uma area de terra mais ampla, reconhecida como area
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de ocupacdo de outros troncos, igualmente constituidos. Essa distribuicao
visa a otimizar o aproveitamento dos recursos naturais disponiveis no
territorio, pois, segundo suas palavras: “o Terena gosta de morar onde
tem mais abundancia”. Essa distribuicdo também facilita a convivéncia
social cotidiana, pois, como vimos, no tronco convivem pessoas que se
consideram relacionadas por lagos de parentesco proximos, baseados na
consangiiinidade ou afinidade. S6 eventos politicos, festivos e religiosos, de
carater esporadico, s@o suficientes para motivar a reunido dos integrantes
dos diversos troncos que habitam uma regiao.

O ntimero de familias nucleares reunidas em um tronco varia de
acordo com a quantidade de parentes de seu articulador e da capacidade
por ele demonstrada para agregar as pessoas e resolver os problemas que
surgem na convivéncia entre as familias, tais como: desentendimento de
casais, querelas entre vizinhos, desavengas entre pais e filhos, etc. Uma
de suas principais atribuicdes ¢ chamar a aten¢do dos parentes para as
vantagens de viverem juntos e em harmonia, promovendo a disposi¢ao
para a convivialidade.

O tronco dispde de total autonomia na condugdo dos assuntos
politicos locais, constituindo a unidade socioldgica em que se desenvolve
a vida cotidiana e a maior parte das relagdes de sociabilidade das familias
terena. Essa autonomia do tronco se realiza no nivel microssociologico.
O contrario pode se passar no ambito das decisdes politicas mais gerais,
quando pode emergir a figura dos grandes homens (big man, como aparece
em outros contextos etnograficos), quando o lider consegue acumular um
capital consideravel de prestigio e poder, conforme descreveremos mais
adiante.

Do ponto de vista das relagdes matrimoniais, foi possivel constatar
que os froncos se associam entre si por relacdes de afinidade, pois com
freqiiéncia os individuos de um fronco buscam parceiros matrimoniais em
outros troncos, elegidos como mais apropriados para neles se contrair lagos
maritais. Isto gera redes de aliangas, porque os parentes estdo distribuidos
por varios troncos, mas tende a gerar também a concentracgao ou replicacio
de relagdes entre determinados froncos, instituindo aliancas de longa
duragdo. E o que se constatou em Buriti entre os troncos formados pelas
grandes familias Gabriel e Reginaldo, unido também alicergada pela
conversao ao protestantismo.

Os lagos de parentesco se esparramam, vinculando froncos de
uma regido e estabelecendo um lastro de relagdes por onde flui intensa
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comunicacdo. Isto favorece a contragdo de outros tipos de aliancas e,
principalmente, a cooperagdo politica. Assim, surgem redes de aliancas
politicas supralocais, com densidades variaveis, construidas a partir do
prestigio de determinados lideres, podendo inclusive extrapolar o circulo
de aliangas de uma aldeia ou reserva. Na situagao atual, quando essas redes
assumem maior estabilidade, regulando a vida politica de certo numero de
troncos espacialmente proximos, adquirem um perfil identificado como
aldeia. Na forma organizacional atual das reservas, cada aldeia dispde de
um cacique, personagem ao qual se atribui a prerrogativa de gerenciar os
assuntos politicos da rede de troncos aliados.

A regra de residéncia ap6s o casamento coloca como preferencial
a vinda do genro para o local de residéncia do sogro — conhecida na
literatura antropologica como patrilocalidade —, mas isto pode ser mudado
em diversas contingéncias, principalmente no caso de o pai do noivo
ter maior importincia politica do que o da noiva. E comum também o
jovem casal escolher novo local para fixar residéncia apds o nascimento
de filhos, sendo essa decisdo considerada um indicador da estabilidade
da unido matrimonial. Esta mudanga ¢ quase sempre combinada com os
representantes politicos dos troncos aos quais os integrantes do casal se
filiam e pode demonstrar a pretensdo do jovem casal de levantar o seu
proprio tronco. Quando o casamento se da entre pessoas pertencentes a
troncos entre os quais ja se contrairam no passado varios casamentos, o
novo casal tera mais liberdade para escolher o local de sua residéncia.

A iniciativa do casal em iniciar um novo tronco passa pela
inaugurac¢do de uma nova fundacdo. Fundar um novo tronco implica em
se credenciar para desenvolver as atividades caracteristicas de articulador
do grupo de parentes atraido para o local da nova fundagdo, expressando
os processos de desenvolvimento social da pessoa. Isto porque a pessoa
plena é aquela capaz de articular e dispor de seu proprio grupo de parentes.
Nesse sentido, foi identificado na atual populagdo terena de Buriti um
grande numero de pessoas que se consideram fundadores. No caso, deve-se
ressaltar que em termos ideais um tronco sempre nasce de uma fundag¢do®,
e isso imprime uma dinamica historica na ocupacéo do territorio; os troncos
nascem, crescem, ramificam-se e morrem.

A configuracdo da rede de aliangas entre troncos também varia de
amplitude e altera seu formato de acordo com o prestigio que, em cada

24 Com excegdo dos casos de morte do antigo articulador e sucessdo por um parente proximo.
Mesmo assim, pode-se dizer que ai ocorre uma re-fundagao, pois a rigor ninguém esta habilitado a
ser o lider de um tronco que ndo fundou.

56



momento, seus lideres logram auferir. No modelo tradicional, quando a
economia era baseada principalmente na agricultura de subsisténcia, para
iniciar uma nova fundagdo, geralmente o casal que acreditava reunir as
condi¢cdes que o habilitavam como fundador tinha de convencer certo
namero de casais para acompanha-lo na empreitada, ou seja, tinha de
encontrar parentes dispostos a se desvincularem dos froncos aos quais
estavam ligados para seguir uma nova orientacao politica. Os dados
historicos da ocupagdo em Buriti revelam que normalmente o niicleo de uma
nova fundagdo era formado por casais com lagos de parentesco proximo,
tais como, um grupo de irmaos casados, cunhados, sogro-genro, etc.

No comeco dos trabalhos periciais em Buriti nos deparamos logo
de inicio com a idéia de funda¢do, que sempre aparecia nas narrativas
dos Terena quando discorriam sobre seus assentamentos. Até que
conseguissemos elaborar uma compreensao do sentido que essa categoria
assumia no modelo de organizagdo social terena, ela se nos afigurava como
um sério embaraco para a compreensao do sentido dos dados de campo que
iamos levantando. Isto porque era comum que individuos relativamente
jovens se referissem a si proprios como fundadores de determinadas
localidades que ja sabiamos, através de outros dados, serem ocupadas por
geragdes mais antigas.

O actimulo dos dados sobre diversos troncos permitiu compreender
que a identificagdo de uma localidade onde viveram ou vivem diversos
troncos esta associada a diversos fundadores, situados em distintos periodos
histéricos e locais de ocupagdo de areas proximas. De acordo com o formato
da organizacao social, a cada novo tronco que surge, aparece também um
novo fundador, e como os troncos estao sempre surgindo, os lugares estao
sempre sendo fundados ou, na maioria das vezes, re-fundados.

Na situagdo atual da area de acomodagdo em Buriti, as fundagdes
dos novos troncos sempre se superpoem ao espago ja ocupado pelos
antigos, dada a impossibilidade de eles ocuparem novos sitios. Esta
proximidade for¢ada gera a concorréncia por recursos insuficientes para
as praticas agricolas, alterando o padrao tradicional de disposi¢do espacial
das unidades sociologicas e criando sérias dificuldades para a convivéncia
harmonica entre os troncos.

O Terena Manuel Lemes da Silva, 72, explicou que, na situagdo
de uma nova fundagao, “o tronco tem que saber conversar, saber fazer a
convivéncia boa, fazer agrado, ai o nome dele vai correndo longe e a turma
[isto é, os parentes] vai chegando,... vio vendo aquela convivéncia boa ¢
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vao chegando”. Explicou ainda que a mulher também pode se tornar um
tronco, desde que demonstre competéncia para tal atribuigao.

O tronco emergente que ainda dispde de poucas pessoas no circulo
de seu convivio pode tentar atrair para junto de si parentes mais distantes,
no sentido de que nao fazem parte do mesmo grupo de interagao cotidiana,
como no caso de sobrinhos, primos, tios, etc. em diversos graus, que vivem
em outras localidades. Mas o ideal ¢ forma-lo com parentes proximos, que
ja dispdem da experiéncia de convivéncia duradoura e estdo ligados por
lagos de parentesco proximos. Assim, a criacdo dos troncos coloca em
operagao mecanismos de circulacdo de pessoas e familias nucleares, dentro
do lastro de relagdes reconheciveis de parentesco, distribuidas por diversos
troncos radicados em distintas localidades.

Ao ingressar em um tronco, o fundamental ¢ “comportar-se como
parente”, ou seja, demonstrar solidariedade para com as pessoas que o
compdem e, principalmente, seguir a orientacao de seu articulador. A opgao
individual ou de uma familia nuclear por mudar o local de residéncia para o
espaco ocupado por outro tronco se da muitas vezes pelo desejo de escapar
de problemas de relacionamento enfrentados com pessoas no tronco de
origem. A opg¢ao pode se dar também porque se acredita que no novo local
de moradia serdo melhores as perspectivas politicas ou de sobrevivéncia,
como aconteceu e acontece com muitos Terena de Buriti que se deslocam
para a reserva de Dourados.

Conforme registrado anteriormente, o SPI introduziu o termo aldeia,
inicialmente aplicado a varias localidades onde estavam radicados troncos
no interior da area periciada, resultando que nos documentos mais antigos
sdo mencionadas varias aldeias. Entretanto, verifica-se que quando o mesmo
orgao resolveu reunir os diversos troncos na area de acomodacao de 2090
hectares, passou a aplicar uma designagdo Unica, inicialmente Coldnia
Burity e posteriormente Aldeia Buriti. Nas ultimas décadas, predominam as
denominagdes “reserva” e “terra indigena”, ja que se passou a reconhecer a
existéncia de diversas “aldeias” na area de acomodag¢do. Assim, os nomes
de localidades como Veada, Cafezal, Invernada, Barreirinho, Arrozal,
Furna da Estrela, etc., registrados inicialmente como aldeias, desaparecem
nos textos dos documentos do 6rgao indigenista, isto porque eles ficaram
fora da area demarcada. Os troncos que estavam radicados fora da area
demarcada pelo SPI aos poucos foram sendo deslocados para essa area de
acomodacao, e quando é implantada a sede administrativa do Posto do SPI,
ela ¢ nomeada de Posto Indigena Buriti.
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Os troncos mais antigos na regido de Buriti estavam radicados
distantes do local escolhido para a construc¢ao do Posto. Entre os primeiros
habitantes de suas imediagoes constam os membros da familia Alcantara e
a de Joaquim Figueiredo, que acabavam de chegar a area de acomodacao,
oriundo do alto da Serra de Maracaju, como bem retrata Cardoso de Oliveira
(1986: 86)*. Joaquim Figueiredo foi escolhido pelo Chefe do Posto como
seu auxiliar e nomeado capitdo. Por esse motivo, até hoje os descendentes
de Joaquim Figueiredo se consideram como os fundadores de Buriti, por
seus ancestrais estarem entre os primeiros a ocuparem as imediagoes do
local escolhido para a construgdo da unidade administrativa do 6rgdo
indigenista.

Devido a essa alianga privilegiada com o orgdo indigenista e a
competéncia de seu lider, a familia Figueiredo exerceu durante muito
tempo a hegemonia politica sobre o conjunto da populacao terena na area de
acomodacao. Isto acabou por estimular outros troncos a se organizarem ¢ a
reivindicarem o reconhecimento de outras aldeias. Foi assim que surgiram
as aldeias Agua Azul e Cérrego do Meio, respectivamente fundadas por
Leonardo Reginaldo e Armando Gabriel. Nas ultimas décadas, com o
enorme crescimento vegetativo da populagdo, surgiram novos troncos, que
por sua vez se organizaram em redes emergentes, dando origem a novas
aldeias.

A aldeia deve ser entendida como um adensamento de relagdes
parentais, politicas e religiosas entre um determinado niimero de troncos que
ocupam uma area continua de terras. A idéia de adensamento € importante
porque os troncos de uma aldeia também se relacionam com troncos de
outras aldeias — como as ramificagdes de troncos de Buriti na reserva
de Dourados —, mas estas relagdes tendem a ser mais diluidas e menos
freqiientes, uma vez considerada a distancia espacial e social ai instaurada.
De todo modo, as redes ampliadas também sdo muito valorizadas por
ampliarem o horizonte social, principalmente no caso das liderangas e das
pessoas que buscam melhores condigdes de vida, como no caso de inimeros
estudantes que se dirigem para a reserva de Dourados para acessar a cota
de vaga para estudantes indigenas, oferecida pela Universidade Estadual de
Mato Grosso do Sul.

Em todo caso, a constitui¢ao da aldeia requer a coesdo politica e a

25  Antes, o SPI havia estabelecido sedes provisorias em alguns locais fora da area de acomodagao,
como foi o caso da localidade de Invernada, onde inclusive teria nomeado o primeiro capitio, Joaquim
Teofilo, conforme constatamos no relatorio pericial (EREMITES DE OLIVEIRA & PEREIRA,
2003).
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proximidade espacial de um nimero determinado de pessoas. Requer ainda
o delineamento do espago reconhecido como de uso exclusivo dos troncos
que a constituem. E importante considerar ainda que a aldeia estd sempre
inserida numa rede que extrapola os seus limites, sendo esta insercao
imprescindivel para o seu reconhecimento. E com base nessas modalidades
de coesdo que a populagdo que hoje ocupa a area de acomodagao de Buriti
se organizou para reivindicar a reocupagdo do espaco do entorno da area a
eles reservada, que foram locais de assentamento de seus antigos troncos.

Os dados historicos sobre a conformagao sociologica da populagio
terena de Buriti e suas formas de territorializacdo evidenciam ainda o
dinamismo politico na constituicao das redes de aliangas que configuraram
e configuram os troncos ¢ as aldeias. No periodo inicial da cria¢do da
area de acomodacao, esse dinamismo foi potencializado pela assimilagdo
de troncos terena que antes viviam em regides mais distantes, a exemplo
daqueles que viviam nas proximidades da estagdo ferroviaria Palmeira, das
fazendas Conceicdo e Engenho, localizadas no atual municipio de Nioaque,
e em varias outras localidades do alto da Serra de Maracaju.

A chegada a area de acomodagdo destas levas migratorias,
compulsoriamente deslocadas de seus locais de origem, alterou
profundamente o padrao demografico da populagdo terena que até entdo
vivia na regido de Buriti, dando origem a uma nova conformacao sécio-
politica. A partir dessa nova situacao historica, entrou em cena a operacao
de uma série de mecanismos socioldgicos internos que tornaram possivel a
incorporacdo das familias que ingressavam no local. Entretanto, os Terena
mantiveram sua organizacao em froncos € a dindmica de formacao de redes
de aliangas entre froncos, disto resultando as tentativas de conseguirem o
reconhecimento da administragdo do SPI/FUNALI para estas novas redes,
que passaram a denominar de aldeia, utilizando-se da nomenclatura imposta
pela linguagem preponderante na situagdo de contato.

Nas ultimas décadas, um novo elemento proporcionou novas
alteragdes no padrdo demografico: trata-se do enorme crescimento
vegetativo da populag@o, impulsionado pelo acesso a prevengao e tratamento
de varias doengas, reduzindo significativamente as taxas de mortalidade,
principalmente infantil. Esta dindmica explica o porqué das atuais nove
aldeias na Terra Indigena Buriti, que foram surgindo e se desmembrando
da aldeia original, criada como unidade administrativa imposta pelo SPI no
inicio da década de 1930.

A origem das atuais aldeias se remete a0 momento em que os diversos
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troncos que habitavam a area objeto dos estudos periciais (17.200 hectares)
foram agrupados na area de 2.090 hectares demarcada pelo SPI, e reunidos
sob uma Unica unidade administrativa, comandada pelo Chefe de Posto
e pela institui¢ao do cacique geral. Algumas décadas depois, os troncos
que ndo se sentiam representados na administracdo central do Buriti
reivindicaram a criagdo de novas aldeias; as primeiras a se desmembrarem
foram, como dito antes, Agua Azul e Cérrego do Meio. A perspectiva
destes troncos era recompor antigas aliancas e incluir nos arranjos politicos
os troncos egressos das fazendas, incorporados em suas redes de aliangas.

Recentemente, ocorreram cisdes nas redes de troncos que formavam
algumas das trés antigas aldeias, e, como resultado, apareceram novas
aldeias. A analise da dinamica histérica das formas de organizagdo e
representacao politica terena permite supor que este processo de criagao de
novas aldeias tera continuidade, acompanhando o crescimento numérico
da populagdo e conseqiientemente do nimero de troncos. Isto porque
estamos diante de uma caracteristica propria a organizacao social terena,
que institui processos proprios de representacao politica.

O surgimento de novas aldeias acontece porque a elevagao do nimero
de troncos reunidos em uma Unica aldeia gera, a partir de um determinado
patamar, dificuldades na conducgdo dos assuntos de interesse de todos os
troncos ai reunidos. Em determinadas circunstancias, a divisdo de uma
grande aldeia em duas aldeias menores pode ajudar a dissolver as tensdes
e facilitar a promogdo da harmonia na convivéncia social, ideal sempre
buscado pelo Terena.

A dificuldade em administrar aldeias com um grande nimero de
troncos ¢ maior quando os froncos concorrem por recursos €scassos, Como
acontece na atual area de acomodagao, onde se dispde de pouco mato e areas
para a agricultura. No entanto, a principal motivacdo para a reivindica¢do
das redes emergentes de troncos que buscam o reconhecimento como aldeia
¢ o desejo de legitimagao e aceitacdo de suas formas de representacao
politica, articulada em torno da figuracdo denominada aldeia. A tensdo
tende a ser maior nas aldeias mais populosas e com menos espago para a
pratica das atividades produtivas, como ¢ o caso de Buriti, considerada a
aldeia sede da reserva.

Tudo indica que, a menos que o formato da organizacao social terena
passe por transformagdes profundas, a abrangéncia da rede de aliangas que
compde uma aldeia tendera a apresentar um limite no numero de troncos
agregados; para além desse limite, a dificuldade na resolucdo de tensoes
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imanentes a relagdo entre um grande numero de troncos inevitavelmente
desencadeia processos de constitui¢do de novas redes. Assim, a partir da
forma como se institui a organizagdo social ¢ a representag@o politica nas
atuais comunidades terena, ¢ possivel supor que as grandes aldeias que
existiram no periodo colonial, construidas por iniciativa dos representantes
dos empreendimentos missionarios e militares, s6 se tornaram viaveis, do
ponto de vista organizacional, pela interferéncia direta dos representantes
coloniais. E desta forma que, contraditoriamente, acabaram criando as
condicdes de viabilidade politica desses ajuntamentos. Isto porque criaram
mecanismos de resolucao politica, em grande medida situados fora do
campo gravitacional das tensdes constituidas pelas redes de troncos
aliados. O mesmo poderia ser dito da area de acomodagédo, na qual o poder
de decisdo sobre parte significativa das questdes que envolviam a vida
politica da populacéo passou a ser arbitrada pelo chefe de posto.

A aplicag@o do termo aldeia para designar segmentos da populagio
que ocupava determinados locais na area periciada difundiu-se a partir
da atuagdo do SPI na regido, aparecendo nos documentos consultados a
partir de 1922. Acontece que, como no momento inicial da atua¢do do
Estado junto a populacao terena o 6rgdo indigenista ndo havia definido
qual seria a area de acomodac@o, seus funciondrios registram a presenca
de diversas aldeias (Invernada, Veada, Paratudal, Cafezal, Barreirinho,
etc). Com a demarcagdo da area de acomodagdo de 2090 hectares, o termo
mais corrente passa a ser “‘colonia indigena”, sendo este ainda utilizado
até hoje por regionais mais idosos, que conviveram com os indios no
periodo anterior a 1950, como pudemos registrar em algumas entrevistas
que realizamos, nas quais o termo aparecia na fala espontanea de regionais
entrevistados pelos peritos.

A partir da década de 1950, gradativamente o termo “colonia” vai
sendo substituido pelo de “reserva”, mas de toda forma, o termo “aldeia”
sempre continuou sendo utilizado, inicialmente aplicado a todo o conjunto
da populagdo terena que vivia na area de acomodacdo, designada de aldeia
Buriti. Com o desmembramento das aldeias Agua Azul e Cérrego do Meio,
Buriti continua sendo a “aldeia sede”, uma vez que nela funcionava a sede
administrativa do Posto do SPI/FUNAL

A demarcagdo da area de acomodagao foi uma contingéncia historica
que impos aos Terena que ocupavam as bacias dos corregos Buriti, do Meio
e do Américo a obrigacdo de abandonar os assentamentos de seus troncos.
Isto obrigou toda a populagdo a se conformar a area de terra de 2.090
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hectares a ela reservada. Essa contingéncia histérica deu origem ao que
denomino aqui de ‘situagdo de reserva’, que altera profundamente o padrao
demografico e a forma dos assentamentos, instituindo internamente novos
arranjos politicos ¢ levando o conjunto dessa populagdo a dependéncia
crescente em relacdo a acdo tutelar do Estado e da assisténcia social da
sociedade nacional. Por outro lado, como registrado em paginas anteriores,
a criagdo da area de acomodagdo permitiu aos Terena que viviam em
areas ja ocupadas por fazendas escapar de algumas situagdes de cativeiro
ou camaradagem, quando estavam sujeitos a completa dominagdo dos
fazendeiros.

O detalhamento na descri¢@o de algumas categorias da organizagdo
social, realizado no estudo pericial e retomado no presente texto, procura
evitar mal-entendidos e indefinicdes que muitas vezes dificultam a
compreensdo dos textos etnograficos sobre os Terena. A imprecisdo
na caracterizagdo do sentido de termos como “aldeia”, tdo presente na
linguagem comum que parece dispensar uma reflexao mais detalhada, pode
induzir o pesquisador a compreensdo equivocada da forma de ocupagdo
territorial dos Terena. O antropo6logo Roberto Cardoso de Oliveira, em sua
curta passagem pelo Posto Indigena Buriti, em julho de 1955, parece nao
ter se dado conta de toda a complexidade desses fenomenos da estrutura
social, até porque, como explicita na definicdo dos objetivos de sua pesquisa,
estava preocupado em descrever e analisar o processo de assimilagdo dos
Terena a sociedade nacional, ndo dedicando maior tempo ao estudo de sua
morfologia social.

E preciso ponderar sobre a impropriedade de cobrar do trabalho
de Roberto Cardoso de Oliveira — na época no inicio de uma carreira
de pesquisador e professor que se configurard brilhante, contribuindo
decisivamente para a formacao de toda uma geragdo de antropologos —
respostas para questdes que, naquele momento, ndo faziam parte do
universo de suas preocupagdes. No relatorio pericial (EREMITES DE
OLIVEIRA & PEREIRA, 2003), registramos que a afirmacao do autor de
que “até 1913, na Invernada do Buriti ndo existia nenhuma aldeia terena,
como se pode deduzir pelo mapa feito naquela data por Curt Nimuendaju”
(CARDOSO DEOLIVEIRA, 1975: 85) baseia-se em premissas equivocadas
e ndo pode ser tomada como prova documental pelos seguintes motivos:
(1) ndo se baseia em descri¢ao etnografica das familias terena de Buriti e
nos vinculos que historicamente estabeleceram com o local; (2) seu relato
apresenta problemas com relagdo ao conceito de aldeia, nao realizando
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um levantamento histérico da aplicacdo do termo como designativo da
populacdo indigena e de sua relagdo com o cenario multiétnico estabelecido
naregido; (3) falta-lhe o conhecimento apurado dos documentos produzidos
pelo SPI, que, desde 1922, descrevem a ocupacgdo terena na regido como
muito antiga. Além disto, ele parece ter convivido mais com as familias
que viviam no entorno do Posto, como foi o caso do capitdo Joaquim
Loureiro de Figueiredo, que tinham se deslocado recentemente para a area
de acomodagao.

Ao que tudo indica, a auséncia de uma percep¢do mais acurada
acerca dos fundamentos da organizagdo social terena acabou levando
Cardoso de Oliveira a dedugdes equivocadas sobre o inicio da presenga dos
Terena em Buriti. O problema de natureza etnografica resultou de dedugdes
que carecem de uma descri¢do detalhada das unidades socioldgicas que
articulam a vida social e do modelo de sistemas de assentamento terena.
Foi essa a lacuna que os peritos procuraram suprir no relatério pericial,
quando discorreram sobre a maneira como as familias se organizavam
em froncos € como operavam as redes de aliancas articuladas entre esses
troncos. Deve-se acrescentar ainda que o autor respaldou sua afirmacao
mais no mapa de Nimuendaju, de 1913, do que em suas proprias descrigdes
e, como chamamos a ateng@o no relatorio pericial, o proprio Nimuendaju
admitiu na introdu¢do da publicacdo dessa obra, que muitas informagoes
contidas no mapa eram lacunares e incompletas.

A localidade de Invernada, onde viviam varios troncos terena,
comegou a ser identificada com a denominacao de aldeia somente a partir
da segunda década do século XX, quando a regido passa a ser objeto do
assédio de particulares interessados em requerer propriedades no local.
Ja& nesse periodo, os troncos antes radicados em diversos locais, mais
proximos ao sopé da serra de Maracaju, foram forcados a se concentrar
naquela localidade. Foi justamente essa concentragio, ja produto do inicio
do processo de esbulho das terras tradicionalmente ocupadas pelos Terena
na regido, que possibilitou que os representantes da sociedade nacional,
inclusive funcionarios do SPI, identificassem a existéncia de uma aldeia no
local. Apenas a partir dessa aglomeracao € que a presenca dos Terena passa
a corresponder ao que se imaginava ser uma aldeia, segundo o sentido
dessa concepgdo no cenario multiétnico estabelecido na regido.

Foi por esse motivo que procuramos demonstrar no relatorio pericial
(EREMITES DE OLIVEIRA & PEREIRA, 2003) que a afirmagdo de
Cardoso de Oliveira de que em 1913 ndo havia nenhuma “aldeia” no local
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denominado Invernada, ndo pode, de maneira nenhuma, servir como
argumento para atestar a inexisténcia de ¢roncos terena radicados na regiao
do corrego Buriti e franjas da Serra de Maracaju. Eles estavam ali desde o
periodo anterior a chegada dos ndo-indios na regido. Pode sim atestar que
até esse periodo, o processo de esbulho das terras ndo tinha se efetivado,
0 que permitia que os froncos terena mantivessem seus assentamentos
dispersos por uma regido mais ampla, pois isto favorecia o manejo mais
adequado dos recursos existentes no ambiente e a reproducao dos processos
sociais caracteristicos da formacdo social terena.

A contestacdo a afirmacao de Cardoso de Oliveira se baseia em dados
genealogicos, historias de vida e em levantamento arqueologico realizado
em campo. Todos esses procedimentos contaram com a participagdo
efetiva de expressivo numero dos Terena que vivem em Buriti, assim como
ai viveram parte de seus ancestrais, dos quais conservam viva memoria.
Os estudos de Cardoso de Oliveira sdo classicos da etnografia terena e
serviram para os peritos como importante referencial para a compreensao
de diversos aspectos dessa sociedade; nossas divergéncias se baseiam mais
na defini¢do de focos diferentes de observagao da vida social e na aplicagdo
de procedimentos metodologicos distintos. O autor parece estar mais
preocupado com o esclarecimento de aspectos da vida social que o auxiliem
na compreensdo da interface entre a sociedade indigena e a sociedade
nacional, descrevendo como se realiza a moldagem da sociedade terena
pela situacdo de contato e dependéncia em relagdo a sociedade nacional.
Nesse aspecto, sua obra ¢ considerada uma contribui¢do substancial para
a compreensdo de alguns aspectos da organizacdo social e da historia
terena.

As criticas a aspectos pontuais da obra de Cardoso de Oliveira,
acima esbogadas, ndo poderiam ter a pretensdo de invalidar a importancia
académica de suas pesquisas sobre os Terena, apenas relativizam a
aplicabilidade de algumas de suas afirmagdes para a compreensdao dos
processos deterritorializagdo, desterritorializacao ereterritorializacao desse
grupo étnico. Ademais, esses sdo temas recentes na produgdo etnografica,
assim como € recente a organizacao dos Terena para reaverem espacos que
lhes formam expropriados pelas frentes de expansdo agropecuaria.

E importante dizer ainda que a obra do referido autor sobre os
Terena ja data de cerca de quatro décadas, e foi marcada pelo conjunto de
preocupagdes dominantes no cendrio tedrico da antropologia brasileira nas
décadas de 1950-1960. Naquele periodo predominava a preocupagdo com

65



os estudos de aculturagdo e varios trabalhos de Cardoso de Oliveira se
configuram como tentativas de superag@o desse paradigma, principalmente
a partir do desenvolvimento do conceito de friccdo interétnica. Atualmente
a etnologia se defronta com novos problemas, abordagens e objetos e, como
bem demonstra Ferreira (2002), essas transformacgdes tem um significativo
impacto na produc@o etnografica sobre os Terena.. Nesse sentido, desde
que realizou seu trabalho de campo sobre os Terena, o préprio Cardoso de
Oliveira muito contribuiu com varios estudos tedricos para a superagao
dos paradigmas que ele proprio aplicou naquele momento em sua pesquisa
de campo. Outra contribuicdo da maior importancia foi a orientacao de
trabalhos académicos que se tornaram referéncias obrigatorias sobre temas
como territorializacdo e etnicidade.

Nas ultimas décadas, a populagdo terena de Buriti passou por
um crescimento vertiginoso e, ao contrario do que previam as agdes
integracionistas do SPI, ela continua identificando-se como um grupo étnico
diferenciado, portador de um grau reconhecivel de contrastividade cultural
em relagdo a populacdo da sociedade nacional. Essa contrastividade ¢é
perceptivel, entre outras coisas, pelasua forma organizacional caracteristica,
como bem ilustra a descrigdo da organizacao dos troncos e aldeias.

A superpopulagio da area de acomodagdo da reserva Buriti
potencializa as dificuldades de convivéncia que ocorrem entre a populagao
de qualquer figuragdo social que se vé impelida a disputar recursos
escassos. O fato de atualmente viverem, segundo os Terena, “amontoados”
e “confinados” numa reserva muito pequena, causa s€rios prejuizos,
principalmente no que se refere ao planejamento de atividades coletivas
que envolvem os interesses de todos os troncos e aldeias. A tendéncia ¢
que, caso seja atendida a reivindicagdo da demarcacdo da area periciada
(17.200 hectares), surjam novas fundagoes, troncos e aldeias, dinamizando
a espacializagdo da populagdo, distendendo e diluindo tensodes latentes.
Desse modo, fatores ligados as possibilidades de reprodu¢do da organizacao
social e politica interna impulsionam os atuais lideres a buscarem a
demarcagdo da area reivindicada como forma de viabilizar a existéncia
social da comunidade.

A demarcagdo da area de acomodacgdo de 2.090 hectares em Buriti
se deu por iniciativa direta do SPI, atendendo a apelos humanitarios e
necessidades legais de promoveraassimilagdo dessapopulacgao. Osrelatorios
administrativos de alguns funcionarios graduados do SPI explicitam que
0 objetivo era assegurar algum espaco para que os Terena situados nessa
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regido ai se recolhessem, produzissem os bens necessarios a sua subsisténcia
e, gradativamente, fossem ampliando sua participacdo na vida nacional,
assumindo gradativamente a condicdo de cidadao sem diferenciagao étnica
e cultural em relacdo a populacao nacional. A idéia era eliminar de suas
formas de sociabilidade todos os elementos que dificultassem a assimilagao
desses individuos na condicdo de cidaddos brasileiros comuns, para que
ingressassem na categoria genérica de trabalhadores nacionais.

Uma vez demarcada, a area de acomodacdo serviu também
para recepcionar um grande nimero de familias terena que viviam em
fazendas instaladas num raio de até uma centena de quilémetros, ¢ que se
encontravam submetidas a condi¢do de “camaradas de conta”?¢. Por outro
lado, a demarcagdo da area de acomodacdo em Buriti atendeu plenamente
aos interesses dos particulares que ja haviam requerido ou tinham a
intencdo de requerer terras na regido. A iniciativa do SPI se restringiu a
requerer apenas uma area de 2090 hectares. E, enquanto alguns de seus
funciondrios justificam a dimensao da area requerida, alegando que sobre
ela nenhum particular havia ainda manifestado interesse, outros chamam
a atengdo para a necessidade de demarcar outros espagos contiguos aquela
area que ja vinham sendo ocupados pelos Terena desde muitas décadas,
enfatizando a insuficiéncia de uma area tdo reduzida para alocar um
grande niumero de indios. De qualquer forma, acabaram prevalecendo os
interesses dos particulares, e mesmo a demarcacao dos 2.090 hectares exigiu
muito empenho dos funciondrios do SPI, pois ndo faltaram particulares
interessados em também se apropriar desse espaco.

O Processo que resultou na demarcagdo da reserva Buriti produziu
ainda um intenso debate no interior do proprio SPI. Em muitos casos os
funcionarios do 6rgdo realizaram agdes diversas e confrontantes. Isto
ocorreu, por exemplo, quando o chefe de posto da reserva Buriti, Alexandre
Honorato, promoveu a remoc¢ao de familias (troncos) para o interior da area
demarcada. Como o chefe de posto informou a a¢do aos superiores, foi

26 Como indicamos anteriormente, o camarada de conta ¢ alguém que se mantém preso ao patrao
por suposta divida, geralmente contraida através do superfaturamento dos pre¢os das mercadorias
por este fornecidas, gerando um montante impagavel, tendo em vista a baixa remuneragido da mao-
de-obra. Grande numero de familias terena foi liberado da situagdo de camaradas de conta pela
negociacdo direta de funcionarios do SPI e recolhido em reservas, tanto em Buriti como em outras
areas demarcadas no inicio do século XX nos atuais municipios de Miranda, Aquidauana, Nioaque
e Dourados. Os Terena mais idosos de Buriti também lembram que José Ubiratam, que seria um
indio Bororo criado por Candido Mariano da Silva Rondon, viveu muitos anos entre eles a partir da
década de 1930, tendo lecionado na escola e atuado no recolhimento de familias terena que viviam
fora do espago designado como area de acomodagao. Teria inclusive convencido algumas familias da
“aldeia” Barro Preto, no interior da area periciada, a se mudarem para a area de acomodagao. Isto,
segundo o Terena Agenor Pereira, que nasceu no local, teria acontecido por volta de 1955.
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repreendido por Nicolau Barbosa Bueno. Na correspondéncia do Nicolau
Barbosa Bueno, ele alerta seu subordinado para o cumprimento de sua
fungdo que deveria ser proteger as terras indigenas e nao expulsa-los dos
locais em que viviam.

De acordo com a filosofia positivista que orientava a agdo
do SPI, a area de acomodag@o era pensada como local ideal para o
desenvolvimento de agdes integracionistas, preparando a populagdo
indigena para a incorporagdo gradativa de praticas economicas que lhe
assegurassem a plena participagdo na vida nacional. Assim, o SPI procura
implantar na area de acomodacdo de Buriti um conjunto de agdes que vao
desde a implantagdo de formas de produgdo agricola e criagdo de gado,
até programas de escolarizagdo ¢ a imposicdo da organizagdo politica
centralizada, representada no capitdo e no chefe do posto.

O ideal positivista enfatizava o carater leigo das agdes promovidas
pelo Estado, pois nesse momento ndo ha maior énfase na associagdo da
atividade indigenista estatal com a atividade missiondria. Mesmo assim,
a acdo missiondria se fard presente em Buriti e serd responsavel pela
configuracdo da aldeia Agua Azul, reconhecida pela populagdo da area
de acomodag¢ao como “a aldeia dos crentes”. O SPI ndo esbogou nenhuma
oposicao a realizagdo da atividade missionaria, reconhecendo que ela,
mesmo sendo diferente daquela promovida pelo Estado, em muitos casos
demonstra ser um meio eficiente para se alcancar alguns dos objetivos
do 6rgdo indigenista oficial. Muitas vezes, a dedicagdo dos missionarios
assegurava a implantacdo de programas de escolarizagdo e o incremento
de atividades produtivas, aproximando-os dos objetivos do indigenismo
oficial. Este conjunto de agdes implantadas na area de acomodacdo em
Buriti caracteriza a nova realidade historica para a populagdo terena da
regido, que aqui venho denominando de sistema de reserva.

O sistema de reserva combina varias praticas, como: a) o
recolhimento da populacdo terena para ocupar com exclusividade apenas a
area de acomodacao; b) a conversao de varios troncos ao protestantismo e a
conseqiiente divisao da populag@o entre “crentes” e “catdlicos”, termos com
os quais distinguem os que se converteram as denominagdes protestantes,
daqueles que seguem praticando a religido considerada tradicional, que
por sua vez, faz visiveis concessoes a formas de manifestagdes religiosas
proprias ao catolicismo popular brasileiro; ¢) a implantacdo de programas
econdmicos voltados para o atendimento de demandas do mercado;
d) a criacdo de escolas para que as criangas passem pelo processo de
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escolarizacdo; e €) a implantacdo da organizagao politica da capitania.

A capitania implicou na escolha de um indio, nomeado como capitdo
pelo Chefe de Posto do SPI, com a incumbéncia de manter a ordem interna
e cuidar para que todos se envolvam nas atividades planejadas pelo 6rgao
indigenista. O capitdo e seus auxiliares estavam imbuidos da autoridade
necessaria para que o Chefe de Posto fizesse cumprir suas ordens, condig@o
fundamental para que a populagdo terena se conformasse e se envolvesse
na execucao dos projetos idealizados pelo SPI.

Em conjunto, essas praticas tém o objetivo de manter o controle
da populacdo e conduzi-la para o que se imagina ser a integracao plena
a sociedade nacional. Acontece que todo esse planejamento ndo surtiu o
resultado esperado, pois a integragdo nao se efetivou da maneira como foi
idealizada pelas institui¢des que implementaram tais praticas. Ao longo
das décadas, as politicas voltadas para a populag@o indigena passaram por
revisoes ¢ adequagdes, até que a Constituigdo Federal de 1988 pos fim
a orientacdo assimilacionista, definindo o respeito a diversidade cultural
como o paradigma que deve orientar todas as agdes indigenistas.

Embora os Terena mantenham uma interacdo antiga e profunda
com a sociedade nacional, continuam, em sua maioria, vivendo nas aldeias
e reproduzindo padrdes organizacionais identificados com a cultura
autéctone. A reserva enquanto espaco fisico onde se localizam as aldeias
¢ hoje um Jlocus de producao da identidade social, um lugar em que se
desenvolvem formas de sociabilidade tidas como essencialmente terena. E
claro que a reserva nao foi capaz de suprir todas as suas necessidades sociais
e econdmicas, mas foi nela que os Terena passaram a se relacionar enquanto
grupo €tnico distinto, fazendo incursdes mais ou menos prolongadas no
“mundo do branco” para extrair os bens necessarios a sua sobrevivéncia e
para ampliar os horizontes da vida social.

Atualmente, a maioria das instituicdes publicas e da sociedade
civil que atuam junto a populagdo terena estd empenhada na revisao das
politicas e dos programas a ela destinados, visando a uma maior sintonia
com a atual legislagdo indigenista oficial, cujo marco redefinidor foi
estabelecido na Constituicdo de 1988. A permanéncia, na atualidade, de
politicas especificas voltadas a comunidade terena de Buriti evidencia que
quase um século de politicas integracionistas promovidas pelo Estado e por
organizagdes da sociedade civil ndo foram suficientes para liquidar com o
sentimento de pertencimento a um grupo étnico diferenciado.
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Domodo tradicional asituacdo dereservaenquanto areadeacomodacio:
novos saberes e as novas formas organizacionais

Na descrigdo que realizei no topico anterior, procurei identificar os
principais elementos a partir dos quais os troncos e as aldeias se articulam.
Procurarei agora considerar estas categorias sociolégicas como médulos de
densidade de relagdes de interdependéncia, focados na presenca de casais
de velhos. O conceito de interdependéncia nas relagdes sociais contraidas
em determinada figuragao social aparece diversas vezes neste livro e segue
a defini¢do proposta por Norbert Elias. O autor diz que:

“como em um jogo de xadrez, cada agdo decidida de maneira relativamente
independente por um individuo representa um movimento no tabuleiro
social, jogada que por sua vez acarreta um movimento de outro individuo
— ou, na realidade, de muitos outros individuos — limitando a autonomia
do primeiro e demonstrando sua relagdo de dependéncia” (ELIAS, 2001:
158).

A interdependéncia entre os froncos se manifesta no necessario
compromisso de solidariedade que cada um deles deve expressar com os
principios gerais de civilidade e etiqueta?’ que, em tltima instancia —ou num
nivel mais elevado de abstragdo —, asseguram a produgao e a reproducao da
formagao social terena. No plano empirico e descritivo, € possivel perceber
que os troncos agem como figuragdes singulares, na medida em que a
organizacao de cada um deles nunca coincide exatamente com a de outro,
mesmo quando coexistem na mesma aldeia. Como figuracao sui generis,
expressa uma espécie de leitura idiossincratica do sistema de normas e
etiquetas articulador da formacao social terena a partir da Otica particular
de seus organizadores.

Cada novo fronco se empenha em gerir seu proprio estilo e, caso esse
estilo tenha éxito e reconhecimento na rede de interdependéncias forjada
entre os troncos que configuram a aldeia, é provavel que ele sobreviva aos
seus criadores e se consolide como parametro para a articulagao de novos
troncos. Isto quer dizer que troncos cujos estilos tiveram maior aceitagio e
destaque social tendem a se reproduzir no tempo entre as liderangas que se
sucedem, e assim alguns dos “froncos velhos” acabam sendo uma espécie
de espelho para os “froncos novos”. O movimento continuo de construgdo e
reconstrugdo de estilos de froncos entrelaga a sucessdo de figuragdes sociais

27  Os aspectos da civilidade e etiqueta terena serdo desenvolvidos no proéximo capitulo.
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terena no tempo, assegurando a reprodugdo dessa formagao social. Essa
reproducdo convive, de maneira mais ou menos tensa, com uma margem
significativa e sempre negociada para a expressdo da criatividade individual
dos fundadores de troncos, em especial das liderangas de destaque.

Os Terena mais idosos costumam dizer que no passado o casal de
troncos costumava desenvolver atividades religiosas, sendo a residéncia do
casal de velhos o ponto focal da sociabilidade do grupo de parentes. Como
disse dona Senhorinha:

“quais mei dia ajunta tudo 14, os netos... — na casa dele —, senta no foro, nos
fala estera né, mas o nome dele, no nosso indigena, nos fala nipaé, forra,
deita, fica trangando ‘banico’, fica trangando o fio no fuso dela,... no pildo,
chama yumchu, faz a farinha pachichi,... minha finada vovo e a mae dela
fazia rede, ‘bachero’... finado meu avo, ali na Agua Azul, tinha roga grande,
tudo as coisas ele plantava... cedo fazia assim, comida pra netaiada dele”.

A casa do casal de velhos era um local de concentragao de atividades
relacionadas a produgdo de elementos da cultura material, do vestuario,
do processamento e consumo de alimentos. Na pesquisa que realizamos
em Buriti, foi possivel identificar que at¢ a década de 1950, o ralador
de mandioca, denominado de caititu, normalmente s6 era encontrado
na residéncia dos lideres de grupos de parentesco. Isto expressa o valor
econdmico desse artefato na cultura material e o significado do uso social a
ele atribuido, pois em torno de seu uso se articulavam formas de cooperagao
e sociabilidade.

Em varios troncos, como no caso daquele ao qual pertencia na
infancia a dona Senhorinha, a mulher desempenhava a fungéo de parteira,
concebida como atividade que associa conhecimentos de fisiologia humana
e procedimentos religiosos. Isto aponta para a importancia fundamental da
participacdo feminina na articulagdo e manutencao dos troncos, uma vez
que a unidade do grupo de parentes depende do desempenho de papéis
associados ao género feminino. Dona Senhorinha relata ainda que “finada
minha avo era parteira, vinha cavalo busca ela... atendia fazendeiro também,
la longe, nao era assim pertinho agora”. Em muitos casos, a propria parteira
batizava as criangas, tema que sera retomado adiante. A propria dona
Senhorinha, até cerca de cinco anos atras, freqiientemente realizava partos,
atividade que atualmente foi assumida integralmente pelo sistema publico
de satude, sendo que ela se manteve apenas como rezadora e eventualmente
batiza as criancas de algumas familias catélicas.
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O desaparecimento da fungdo de parteira ¢ um dos signos das
transformagdes ocorridas nas tultimas décadas nos mecanismos de
articulacao dos troncos, afetando, nesse caso, a importancia da mulher na
articulagao do grupo de parentesco. Paralelamente ao desaparecimento
da funcdo de parteira, surgiram outras atribuicdes, como os cargos de
professor e agente de satide, dos quais também participam as mulheres, e que
assumiram grande importancia na articulacdo de grupos de parentes, tanto
por serem func¢des remuneradas, como pela possibilidade de participarem
da gestao de politicas e recursos publicos.

Os elementos a partir dos quais os Terena articulam seus froncos
familiares passaram por profundas alterac¢des a partir das transformagoes
promovidas pela situag@o de reserva. Entretanto, eles seguem articulando
seus troncos e aldeias de maneiras muito semelhantes aquelas que
realizavam nas figuragdes sociais pretéritas, sempre com a atengao voltada
para o comportamento de seus troncos.

Quando se observam as relagdes entre troncos ¢ aldeias na reserva
de Buriti a partir de uma perspectiva historica, percebe-se que as
transformacdes no formato organizacional dessa populagdo resultam, de
maneira geral, da equagdo bem determinada da distribui¢ao de poder e do
equilibrio de tensdes entre um numero variavel de troncos, aproximados por
relagdes de interdependéncia. Enquanto instituicdo, a aldeia se produz, se
reproduz ou se fraciona a partir da replicacao de aliangas e tensdes mutaveis
no tempo, o que implica que ela ndo reproduz sempre a mesma composic¢ao,
embora siga o formato caracteristico as figuragdes sociais tipicas dessa
formacgao social. Assim, a producdo social passa por operacdes politicas
de distribui¢do e permanente redistribuigdo do poder em estruturas com
fei¢des hierdrquicas e cambiaveis.

O esbulho da terra impossibilitou muitos froncos ja constituidos
de continuar dispondo de seus assentamentos e¢ impediu que outros
troncos emergentes realizassem novas fundag¢des. Enquanto puderam, os
Terena de Buriti seguiram ocupando outras areas no entorno da area de
acomodagdo, como foi amplamente documentado na pericia (EREMITES
DE OLIVEIRA & PEREIRA, 2003). A saida das familias terena dessas
areas do entorno da reserva so se realizou com a ocupagdo efetiva das
terras pelas atividades agropecuarias, processo s6 consumado na década
de 1960. Dona Senhorinha lembra que no tempo de sua infancia ndo existia
branco por perto, “s6 bem longe”, e os Terena ocupavam toda a regido do
Buriti até as franjas da serra de Maracaju. Segundo ela, “esse meu véio
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levava correspondéncia 14 no Cachoeirdo, a cavalo”, se referindo ao fato de
seu esposo Abadio, auxiliar do chefe do posto, freqiientemente ir a cavalo
até a estacdo ferroviaria de Palmeira buscar ou levar correspondéncia, local
por onde se dava toda a comunicagdo com o exterior antes da abertura da
estrada de ligando Buriti a Sidrolandia®.

A situagdo de reserva ¢ uma imposi¢do do Estado brasileiro a partir
das a¢des do SPI no inicio do século XX. A partir da demarcacao da area
de acomodacao de Buriti, os Terena que ai viviam permaneceram no local,
e outros troncos e aldeias que viviam nas redondezas foram gradativamente
sendo deslocados para as terras da reserva, gerando uma situacao histérica
totalmente nova. Isto implicou, como ja observado anteriormente, em
mudangas significativas nos padrdes demograficos e organizacionais,
considerando que grupos que até entdo viviam em espacos separados
passaram obrigatoriamente a dividir um espago limitado e com recursos
ambientais insuficientes. Esta nova forma de territorializagdo impos a
remodelacdo das praticas de producdo material (lavoura, caca, pesca,
coleta, etc.) e certas atividades rituais, como a interdig¢o as visitas a locais
investidos de significados religiosos, como certos morros, cachoeiras e
cemitérios.

O formato organizacional implantado na reserva terd como
personagem politico central o 6rgdo indigenista oficial. Ferreira observa
0 que considera como o equivoco fundamental dos estudos antropologicos
desenvolvidos sobre os Terena, tendo como referencial tedrico as teorias
aculturativas. Segundo o autor, esses estudos ndo conseguem perceber a
abrangéncia da acao do o6rgao indigenista oficial, principalmente no que
diz respeito a sua capacidade de interferir na organizacao da populagdo que
passa a viver na situagdo de reserva. Segundo o autor:

“a propria agéncia a que atribuiam (de uma maneira ou de outra) a
responsabilidade pela preservacdo da identidade e do grupo indigena,
modificava profundamente o significado desta identidade e sua relacdo
com o passado” (FERREIRA, 2002: 86).

A moldagem organizacional imposta nas reservas ¢ muito bem
ilustrada pelo calendario de festas civicas introduzido pelo SPI. Dele passa
a fazer parte inclusive o dia do indio, que, segundo Ferreira, passa a ser

28  Segundo Armando Gabriel, 85, a abertura dessa estrada foi determinada pelo chefe de posto do
SPI, que convocou os lideres indigenas a organizarem turmas de trabalho. Segundo ele, “a estrada
foi aberta a enxadao, foi feita pelo brago do indio”. O trabalho de construcdo da estrada teria sido
supervisionado por Horta Barbosa, funcionario de alto escaldo do SPI.
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uma data importante para os Terena. Novos simbolos de identidade étnica
sdo produzidos com o objetivo de situar o lugar dessa formacgao social na
histéria da constituicdo do Estado Nacional. Nesse sentido, vale lembrar
que no dia do indio ¢ comum os Terena apresentarem sua danga tradicional
do bate-pau nas cidades da regido. Essa danca realca a participagdo dos
Terena ao lado do exército brasileiro na Guerra do Paraguai, evento bélico
responsavel pelo delineamento de parte da atual fronteira territorial do
Estado brasileiro.

Desde seu inicio, a situagdo de reserva foi marcada pela presenca de
outros agentes além dos funcionarios do 6rgao indigenista. Um documento
do SPI datado de 1922 indica que nesse ano um de seus funcionarios passou
pelaregido de Buriti e notificou a presenca dos indios e a auséncia, até aquele
momento, de qualquer acdo do governo no sentido de lhes assegurar a posse
das terras que vinham ocupando e que ja passavam a despertar o interesse
de particulares. O ancido terena Armando Gabriel afirma entretanto que
logo em seguida, por volta de 1928, teria passado os primeiros missionarios
evangélicos, interessados em estabelecer uma missdo no local, o que de
fato realizam no inicio da década de 1930. A reserva é assim, um cenario de
atuacdo para muitos atores sociais nao-indigenas, que explicitam, cada um
a seu modo, expectativas e interesses em relagdo a populacdo indigena.

Nas tultimas décadas, esses atores se multiplicaram, e a populagdo
indigena foi desafiada a atender demandas as mais variadas. Muitas
organizagdes, como prefeituras, universidades, Ongs, etc.,, mantém
expectativas a respeito da maneira como a populacdo aldeiada deve se
relacionar com o que identificam ser sua tradicao. Acontece com freqiiéncia
de certas liderangas se vincularem a essas iniciativas, por razdes que sO
podem ser elucidadas caso a caso. Ferreira (2002: 86) também observa esse
fato quando diz que:

“se no passado a acdo do Estado foi decisiva na reativagdo dos rituais
em determinados locais, hoje muitos indigenas desempenham um papel
similar, tentando retomar praticas culturais imaginadas como antigas,
compondo assim sua tradi¢ao”.

Em suma, o momento atual ¢ marcado pela reavaliagdo do que
constitui a tradicdo e do papel que ela pode ou deve cumprir no cendrio
multiétnico. Isto é perfeitamente possivel, pois a tradigdo, como processo
sujeito a criagdo constante, estd sempre aberta a incorporagdo de novos
materiais culturais, permitindo aos sujeitos sociais reavaliarem e atribuirem
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novos significados ao patrimoénio herdado das geragdes passadas. O tema
da tradigdo, aqui brevemente anunciado, sera desenvolvido em detalhes no
ultimo capitulo deste livro.

Importa observar aqui, que nesta nova situagao histérica, denominada
de situag@o de reserva®, as praticas culturais passam por significativas
transformacdes. Entretanto, cabe observar que essas transformagdes,
comumente denominadas de culturais, ocorrem em conexao com alteragoes
nas formas organizacionais, reordenando os elementos de constitui¢do dos
troncos e aldeias. E a partir desses reordenamentos que os Terena recriardo
as condigdes de existéncia e reproducdo de suas figuragdes sociais e
logrardo manter sua identidade enquanto grupo étnico. A reserva, como
forma organizacional, conjuga uma série de processos que desmantela,
realoca e introduz novos materiais que poderiamos designar de culturais. E
combinando e atribuindo significados a essas combinagdes que os Terena
negociam sua distintividade étnica. Assim, a situag@o de reserva marca
profundamente a historia da formagao social terena, sendo que nessa nova
realidade suas figuragdes s@o confrontadas com a necessidade de refazerem
o inventario de suas tradigdes.

O enfoque aqui apresentado procura empreender a critica ao
conceito de aldeia — termo corrente na linguagem comum e nos registros
administrativos — tendo como base a discussdo da etnografia sobre os
Terena, e as descri¢cdes da institui¢do do tronco, das formas de ocupagao
territorial e da organizagéo politica das redes de alianca entre os troncos.
Isto possibilita avancar na compreensao das formas organizacionais desse
grupo étnico, com a preocupacgdo de levar sempre em consideragdo as
transformacdes nas condigdes historicas e no ambiente onde desenvolve
sua experiéncia social. Os dados aqui discutidos também podem informar
a leitura dos relatos historicos sobre os Terena, ajudando a melhor situa-los
e compreendé-los.

De fundamental importancia foi considerar o periodo coberto pela
memoria das pessoas mais idosas, que gentilmente se dispuseram a discorrer
sobre os processos sociais vividos em décadas passadas, mesmo quando
essas lembrangas traziam a memoria eventos dolorosos, como expulsoes
e violéncias sofridas. Os dados aqui reunidos permitem concluir que, para
os Terena de Buriti, a associacdo de troncos que formam uma aldeia tem
o sentido de uma organizagdo dindmica no tempo ¢ no espaco, distante
portanto da idéia de um grupamento humano atemporal e com contornos

29  Asituagdo de reserva com o tempo implicara no desenvolvimento de um sistema adaptativo que
poderia ser denominado de “cultura de reserva”.

75



espaciais rigidos e inflexiveis. Na percepcao dos Terena, a aldeia tem o
sentido de uma rede de aliancas matrimoniais, politicas e religiosas entre
um conjunto de troncos.

Assim, as aldeias se apresentam como redes de troncos associados
uns aos outros por relacdes de dependéncia reciprocas e cuja reproducdo
no tempo e no espago supde um equilibrio movel de tensoes. Essas tensoes
movimentam ¢ redefinem constantemente a rede, proporcionando que
em certas circunstancias os troncos se aglutinem ou se contraponham,
potencializem a proximidade ou se distanciem, ampliem a rede ou a
fragmentem. Resulta dai que a vida social ¢ marcada por intenso dinamismo,
passivel de ser identificado quando se considera a trajetoria dos troncos e
aldeias no tempo histérico de existéncia da reserva de Buriti. E isto o que se
percebe quando se considera a multiplicagdo dos troncos e o movimento de
cisdes entre antigas aldeias. Cada cis@o representa um novo rearranjo e da
origem a novas unidades politicas, que expressam tentativas de construgao
de um novo equilibrio nas redes de aliangas, sempre movel e passivel de
tensoes, inexoravelmente ligadas a dinamica da vida social.

No periodo anterior a chegada dos ocupantes ndo-indios, que
requereram, titularam e implantaram atividades agropastoris na regido,
toda a area objeto da pericia era recortada por malhas de caminhos, que
serviam de suporte para as relagdes sociais ai estabelecidas, sendo utilizadas
para suas atividades de subsisténcia, transito e visitagao, segundo os usos e
costumes tradicionais terena.

A configuragdo da malha de caminhos e as relagdes sociais que
sociologicamente conformam uma aldeia sdo eminentemente historicas,
portanto, mutaveis no tempo, estruturando-se a partir de uma logica
propria, a logica terena. Para isto, esta combina preceitos, valores, regras
matrimoniais, procedimentos de constituicao e de exercicio da lideranga,
bem como a utilizagdo dos recursos naturais do seu territério. Esta dindmica
incorpora a historia na operacionalizagdo dos mecanismos de reproducao
social e, a0 mesmo tempo, assegura a manutengdo do modo proprio de ser
terena, tema que serd mais bem desenvolvido no préximo capitulo.

A aldeia ndo é uma unidade autocontida e fechada a exterioridade,
pelo contrario, possui mecanismos de incorporagdo ou mesmo de exclusdo
dos troncos que a compdem, principalmente quando eles passam a fazer
parte da composicdo de uma segunda aldeia. A incorporagdo do tronco
se da pela sua inclusdo em uma aldeia, iniciando a participacdo na rede
de aliancas que constitui, em determinado momento, sua conformagao
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‘sociologica’ da aldeia enquanto figuragao social.

Os procedimentos descritos no presente capitulo permitem entender
como foi possivel a inclusdo de froncos oriundos de outras localidades no
conjunto da populagdo reunida em Buriti, a partir do momento da defini¢ao
do local como area de acomodacao ou espago destinado ao recolhimento da
populagdo terena. A maioria dos troncos que foram deslocados para a area
de acomodacao ja possuia parentes no local antes da chegada das frentes
pioneiras naregido, e isto foi um elemento facilitador para a sua acomodacdo
compulsoria no local. Entretanto, outra parte da populacdo deslocada para
a area de acomodagio é de origem mais recente. E o caso, por exemplo,
do conhecido fronco de Joaquim Loureiro de Figueiredo, oriundo do alto
da Serra de Maracaju, que chegou a Buriti por volta de meados da década
de 1920, conforme registrou Cardoso de Oliveira (1976a: 85). Apds a sua
chegada, o tronco Figueiredo passa a se inserir gradativamente nas redes
de relagdes em Buriti, contraindo relagdes matrimoniais especialmente
com o tronco Alcantara.

Na pesquisa de campo, foi possivel identificar outros troncos com
historias significativamente distintas. Sdo os casos de Leonardo Reginaldo,
85, e Lucio Sol, 88, cujos pais sdo oriundos de fazendas localizadas no
municipio de Nioaque. Eles chegaram com varias familias ao Buriti por
volta de 1920 e também se inseriram plenamente na composicao dos troncos
jaradicados na area de acomodacao, considerando-se e sendo considerados
como parte da comunidade local. Nesse caso, a insercao parece ter sido
facilitada pela pré-existéncia de relacdes matrimoniais com os troncos
que ja viviam em Buriti. Entretanto, cabe observar que a operagdo dos
mecanismos de inclusdo, proprios ao sistema social terena, permitiu que
todos fossem plenamente incorporados a figuragdo social da reserva de
Buriti, de modo que Joaquim Loureiro de Figueiredo e Leonardo Reginaldo
chegaram inclusive a exercer o cargo de cacique de aldeia.

O estudo genealogico e a analise das narrativas orais revelam ainda
que na década de 1920, varias familias terena que viviam como camaradas
no alto da serra de Maracaju, inclusive nos atuais municipios de Dourados,
Ponta Pora e Jardim, foram deslocadas para a reserva indigena de Dourados,
aldeia Jaguapiru, e 1a se estabeleceram, passando a fazer parte daquela
comunidade. O parentesco entre as familias terena radicadas em Dourados
e em Buriti faz com que até hoje exista entre as duas reservas um fluxo
constante de pessoas.

As genealogias e as narrativas sobre a trajetoria politica dos principais
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troncos permitem notar que a populagdo da Terra Indigena Buriti passou por
profundas transformagodes no século XX. Destaca-se a chegada de muitas
familias egressas de fazendas da regido compreendida pelos atuais municipios
de Nioaque, Aquidauana, Sidrolancia e Dois Irmaos de Buriti, onde viviam
como camaradas. A chegada dessas familias € comprovada pelos relatos dos
Terena mais idosos e por documentos do SPI. Lucio Sol, 88, atual morador
da aldeia do Cérrego do Meio, nasceu na fazenda Conceicao, atual municipio
de Nioaque, no dia 5 de maio de 1915. O fronco ao qual pertencia Lucio
foi deslocado para Buriti ainda quando ele era crianga e, na época, reunia
seis familias nucleares, que vieram para a Terra Indigena Buriti motivadas
pelo convite de um indio identificado pelos atuais Terena como pertencente
a etnia bororo, de nome José Ubirata, mencionado anteriormente. Sua
tarefa era convocar os Terena a deixarem as fazendas em que trabalhavam
em condigoes altamente desfavoraveis, para se recolherem nas reservas
indigenas, onde receberiam a protecao do governo.

Os pais de Lucio Sol chegaram ao Buriti por volta de 1920, mas a
analise do diagrama indica que seu avd materno (pai de sua mae), de nome
Francisco, pertencia a familia Jorge, tronco que ja estava radicado na regido
do Buriti desde pelo menos metade do século XIX. Isto demonstra que estes
deslocamentos em dire¢do a area de acomodagao, reconhecida como reserva
indigena, ocorreram, na maioria dos casos, seguindo a logica das aliancas
matrimoniais e politicas ja estabelecidas em geragdes anteriores®, ou seja,
ndo aconteceram sem critério, pois seguiram a logica da composig¢do das
unidades sociologicas terena. Vale lembrar que o status de um tronco no
interior de uma rede de aliangas depende diretamente de relagdes parentais
e aliangas politicas; a permanéncia em um local onde essas relagdes ndo se
efetivam implica em assumir uma posi¢ao de inferioridade social, criando
uma série de dificuldades para a convivéncia social.

A partir da chegada a Buriti das familias que compunham o tronco
ao qual pertencia Lucio Sol, ocorreram novos casamentos entre as familias
que chegaram e aquelas que ai residiam desde longa data. O proprio Licio
Sol se tornou cunhado de Armando Gabriel, pertencente a um dos troncos
mais antigos em Buriti. Casamentos seguindo o mesmo formato ocorreram
nas geragdes seguintes, unindo pessoas pertencentes aos troncos recéms-
chegados aquelas pertencentes aos troncos que ja habitavam a regido do

30 Como dito anteriormente, os troncos e aldeias nunca formaram unidades fechadas, pelo
contrario, sempre estdo inseridos em redes de trocas matrimoniais, festivas e rituais. Esta dindmica
ampliava as redes de relagdes sociais por uma vasta regiao, ocupada pontualmente por troncos terena
aliados.
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Buriti desde muitas décadas, como o tronco Gabriel, Jorge, Alcantara, do
Farinheiro, etc.

As teorias antropoldgicas forjadas como instrumentos metodologicos
para a analise de estruturas sociais permitem inferir que, nesse caso,
operaram mecanismos caracteristicos da organizacdo social terena,
atuando no sentido da assimilagdo ou integracdo das familias terena que
ingressaram na area de acomodacao. Isto permitiu que em poucos anos se
dissolvesse a distingdo®' entre os troncos que ocupavam a regido desde longa
data e aqueles que ali se estabeleceram em data posterior a demarcagio da
area de acomodacdo. Assim, todas as familias passaram a se considerar
e ser consideradas como pertencentes ao local, ja que eram efetivamente
parentes. Com muita criatividade os Terena manejam a logica social
para suplantar os reveses historicos e o ideal social € aplicado as praticas
cotidianas, promovendo o sentimento de pertencimento a comunidade
local.

O ideal terena é, pois, viver entre parentes, ¢ a aplicacdo desses
mecanismos de ordenamento sociologico permitiu trazer o ideal para a
pratica social, efetivando o modelo de estrutura social, mesmo com os
eventos historicos inerentes ao contato e ao processo de esbulho de suas
terras. Ficou evidente que as novas circunstancias historicas alteraram as
formas de territorializacdo e a dimensdo demografica dos assentamentos,
mas foi possivel demonstrar também que os Terena lograram, com disposi¢ao
e criatividade, seguir reproduzindo figuracdes sociais identificadas a
sua propria formagdo social. Situagdes etnograficas semelhantes sdo
amplamente documentadas na etnografia sul-americana.

A aplicagdo do método genealodgico, o registro das narrativas orais e
a analise das trajetorias politicas dos principais ¢roncos tornaram possivel a
verificagdo de importantes aspectos da organizagdo social, acrescentando
fatos novos ao conhecimento da etnografia terena. O registro da genealogia
de dona Senhorinha — personagem que aparecera bastante no capitulo
seguinte — reuniu sete geracdes, revelando uma profundidade temporal
maior do que a maioria das genealogias registradas em Buriti. Como
ela exerce o oficio religioso de rezadora ou porungueira, transmitido de
geracdo a geracao dentro de sua familia, constatamos que a profundidade
genealdgica tende a ser sempre maior em se tratando de troncos com maior
prestigio e importancia social.

31 Essa distingdo poderia produzir um distanciamento entre as familias, facilitando a geragdo ou
dificultando a dissolugdo de tensdes inerentes a vida social. A replicagao dos lagos matrimoniais gera
o sentido de unidade parental, favorecendo a sociabilidade e a convivéncia social mais harmonica.
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Outros troncos com profundidade genealdgica acima da média
também eram compostos por pessoas que, em geracdes sucessivas,
assumiram posigoes de grande importancia social, como no caso dos
lideres politicos articuladores de redes de aliancas entre troncos. Assim, a
importancia social do antepassado faz com que a lembranga de sua existéncia
seja mantida por mais tempo, como foi o caso do tronco de Antdnio da
Silva Justino, o “farinheiro”, cuja profundidade se projeta até meados do
século XIX. Ele foi durante muito tempo o principal festeiro, e a cruz de
aroeira onde realizavam suas festas é até hoje preservada e reconhecida
como um marco da ocupagao pretérita. A profundidade da memoria tende
a ser maior quando o patriménio de status e prestigio do tronco ¢ mantido
por sucessivas geragdes, pois a manutengdo dessa memoria € importante
como elemento de legitimacao na reivindicacao de posigdes de prestigio
atuais, sempre sujeitas a disputa entre os lideres dos troncos que compdem
uma rede de aliangas.

Inevitavelmente, a dinamica imposta pela perda de autonomia nas
formas de ocupagdo do territorio tiveram forte impacto na morfologia
social. Mas os Terena de Buriti demonstraram grande criatividade no
enfrentamento das adversidades geradas pelas novas circunstancias
historicas. Essa criatividade ¢ demonstrada na capacidade de recompor
relagdes e estabelecer novos lagos de aliangas entre familias e troncos. Isto
permitiu que eles continuassem vivendo inseridos em redes de aliancas
construidas pelos seus lideres, tornando possivel que a comunidade —
mesmo for¢ada a viver na area de acomodacgdo, com dimensao territorial
insuficiente para a sua plena reproducdo — emergisse sempre na forma de
troncos e aldeias aliadas.

Outro aspecto importante a ser considerado € que a aldeia — enquanto
rede de aliangas — tende a desenvolver uma ligagdo de longa duragdo com
0 espaco de sua territorializagdo. Assim, a mescla entre os troncos antigos
de Buriti, que ai ja viviam em periodo anterior a meados do século XIX, e
aqueles que ingressaram a partir da demarcacdo da drea de acomodacao,
permitiu que todos desenvolvessem o sentimento de pertencimento ao local
e a necessaria profundidade histdérica na ocupagao. A partir desse principio,
toda a populacdo dessa drea comungou o sentimento de comunidade,
sentimento que se mantém vivo até hoje, mesmo sendo composta por quase
uma dezena de aldeias e, € claro, um grande nimero de troncos. Atualmente,
toda a populag@o de Buriti tem uma nogao clara de pertencimento ao local,
nogao que ¢ transmitida de geragdo a geracao.
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O proximo capitulo se dedicard a pensar a etnicidade e os processos de
construcdo da identidade terena na situagdo de reserva. Isto serd realizado
a partir da consideracdo do papel estratégico da ectiqueta ¢ das formas
comportamentais efetivadas na conduta social. A analise dos troncos ¢
aldeias realizada no capitulo que se encera auxiliara na discussao que vem
a seguir. Nos proximos capitulos seguiremos com o esfor¢o de aplicar um
conjunto de procedimentos metodolégicos que procuram superar a visao
da cultura terena como fenémeno, pretérito ou livre e desvinculado das
praticas sociais atuais. Nesse sentido, o esfor¢o aqui ¢ apreender a forma
cultural das figuragdes sociais terena como caracteristica de um estilo
comportamental especifico, estilo que se torna perceptivel através da
descricdo das redes de associac¢des de interdependéncias entre pessoas.
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3 -NOCOES DE ETIQUETA E CIVILIDADE: UMA
APROXIMACAO AO ETHOS TERENA

O presente capitulo pretende realizar a aproximagdao a aspectos
associados as formas de conduta e representagao sociais, aqui identificadas
como constitutivas do ethos terena. Sdo reunidos varios argumentos que
procuram demonstrar como esses aspectos, que emergem na descricdo
etnografica, compdem elementos tipicos e recorrentes das praticas sociais
e das formas de sociabilidade caracteristicas desse grupo étnico.

Uma das idéias centrais aqui desenvolvidas ¢ a de que o ethos terena
se apresenta como intrinsecamente relacionado a uma formagao social
especifica. As caracteristicas fundamentais dessa formagao social seriam
identificaveis nas diversas modalidades de figuracdes sociais constituidas
por essa populagao. Isto seria perceptivel estejam essas figuragoes situadas
no espaco fisico das aldeias radicadas nas reservas demarcadas pelo SPI
ou no espaco das aldeias urbanas. A idéia € que os coletivos compostos
pela populagdo terena apresentam sempre uma feigdo tipica, facilmente
identificavel pelos integrantes desse grupo étnico, porque retine elementos
de adscricao que permitem que esses coletivos sejam identificados como
figuragdes sociais associadas a sua propria formacao social.

Indo mais adiante, seria possivel afirmar a existéncia de um estilo
terena até mesmo nos inumeros envolvimentos institucionais e pessoais
com a sociedade nacional, o que, no momento atual, assume grande
variedade de situagdes. Assim, os integrantes dessa populacdo orientariam
sua conduta social por um estilo comportamental terena, mesmo quando
se relacionam intensa ¢ permanentemente com instituigdes e pessoas
situadas no que costumamos denominar como sociedade nacional, por se
tratar de uma formagao social distinta da indigena. Individuos terena que
participam ativamente das instituicdes da sociedade nacional, como no
caso dos funcionarios publicos e missionarios, continuam orientando parte
significativa de sua conduta por determinados codigos do grupo de origem,
sob pena de verem questionada a legitimidade de seu pertencimento ao
grupo étnico.

A adesao e identifica¢do com essas formas tipicas de conduta seriam
fundamentais para a continuidade do sentimento de pertencimento étnico.
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Em ultima instancia, € a partir delas que as pessoas podem ser identificadas
e se identificar como pertencendo ou ndo a etnia terena.

Como o leitor podera perceber nas paginas seguintes, a tentativa ¢é
delinear a possibilidade da existéncia de principios adscritivos de longa
duracg@o. Esses principios desempenhariam importante papel na orientag@o
do sentido das inovagdes, adaptacdes, ressignificacdes, empréstimos
e mobilidades culturais por que passou e passa a populacao terena. No
presente texto, incorporo uma série de dados historicos, principalmente
narrativas dos proprios Terena sobre a sua relagdo com a formacéo social
nacional. Essa relagdo sempre foi intensa, desde periodo anterior & Guerra
do Paraguai (1865-70), fato que marcou a expansao definitiva da colonizagio
das terras sul-mato-grossenses, onde tradicionalmente radicavam suas
aldeias.

A hipotese central a ser desenvolvida é que o ethos terena seria
articulado a partir de uma concepgao muito particular da condigdo humana,
identificada a certos parametros de conduta, aqui agrupados sob o rétulo
geral de civilidade. A demonstracgdo de civilidade entre os membros dessa
formagdo social envolve palavras, atos ¢ formalidades reciprocamente
adotadas para demonstrar respeito mutuo e consideragdo, de acordo com o
status atribuido a cada posi¢do social.

A exigeéncia de submissdo a certos parametros de conduta também
desempenha importante papel na articulagdo da organizacdo social. O
compromisso com esses padrdes € maior nas posigoes de maior status, cujo
alto prestigio implica maior cuidado com as regras de convivéncia social.
Ao longo do capitulo, procurarei demonstrar estas afirmacdes a partir da
analise de dados etnograficos e histdricos sobre a populacio da reserva de
Buriti.

A inspiragdo para pensar a conduta social terena a partir da no¢ao de
civilidade veio da leitura de Norbert Elias, especialmente dos estudos sobre
A Sociedade de Corte e O Processo Civilizador. Nestes estudos, o autor
desenvolve a tese de que a constituicdo do que normalmente se convencionou
denominar de modernidade ocidental, enquanto um conjunto de figuragdes
sociais compostas por cidadaos modernos, exigiu um longo processo de
disciplina das emogdes e de adestramento comportamental. Todo esse
longo processo de preparagao das pessoas para essa nova formacdo social
¢ identificado por Elias como processo civilizador.

De acordo com Elias, a nogao de civilidade ¢ tipica e necessaria para
a sociedade ocidental moderna, pois dela dependem os processos sociais
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caracteristicos dessa modalidade de formacéao social. Nao se trata, é 6bvio,
de enquadrar as caracteristicas da formagao social terena nas formulagdes
de Elias sobre a génese da formacdo social ocidental moderna. Registro
apenas o reconhecimento de que a leitura desses trabalhos forneceu
importantes insights e pistas para a percep¢ao de uma série de fendmenos
observaveis nas relagdes interpessoais € comunitarias dos Terena, que de
outra maneira passariam desapercebidos. A maior parte dessas relagdes s6
se tornou perceptivel na capilaridade do microcosmo do universo relacional,
durante a realizacdo de detalhadas descri¢des etnograficas.

Em suma, esta parte do livro tem a feicdo de um ensaio exploratério
que procura uma aproximacdo da etnografia terena, buscando um
percurso analitico alternativo em relagdo aos estudos aculturativos e de
friccao interétnica, enfoques predominantes nos estudos de maior folego
realizados até o momento sobre essa etnia. Quiga o enfoque aqui proposto
possa inspirar novas abordagens.

Nocoes de civilidade e etiqueta como referenciais para as praticas
de sociabilidade nas figurac¢oes terena

Os Terena cultivam com dedicacdo e refinado interesse alguns
atributos considerados imprescindiveis as figuragdes sociais de seus
troncos e aldeias. Esses atributos dizem respeito a determinadas atitudes
comportamentais ¢ disposi¢ao para a sociabilidade. Numa perspectiva mais
distanciada, seria razoavel propor que tais atributos sdo apreendidos como
co-extensivos a propria condicdo de humanidade, segundo a concepgdo
que ela recebe na formacao social terena. Entre esses atributos, é possivel
elencar a sensibilidade extrema as maneiras moralmente consideradas
como boas ou mas, a procura da conduta mais apropriada a cada situagdo
de interacdo social e a preocupagdo em se portar com dignidade.

Pode-se argumentar, com justica, que esses atributos estdo presentes
em qualquer formacao social humana, argumento com o qual concordo
plenamente. Entretanto, o elemento diferenciador na formacdo social
terena seria o lugar ocupado por esses atributos nos processos de producao
e reproducao social. Advogo ainda a hipdtese de que esses atributos ja eram
considerados centrais na construcdo da vida social em periodos anteriores,
mas que no sistema multiétnico atual, ampliou-se o lugar a eles reservado.
Isto porque varios fatores oriundos do cenario de interacdo muitiétnica
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favoreceram que eles fossem algados a condigcdo de sinais diacriticos
definidores do sentimento de pertencimento étnico.

Outro aspecto que merecera maior consideragao na parte final deste
livro deriva do tema proposto pelo velho debate da antropologia britanica,
que diz respeito a defini¢@o e a relagdo entre o sistema de valores e o
sistema de praticas sociais. Analises da vida social centradas na oposi¢ao
entre ideal e pratica, tdo comuns nos escritos dos antropdlogos britanicos
das décadas de 1940-50°?, sdo consideradas ultrapassadas pela antropologia
praticada atualmente, e nao tenho a menor inten¢do de retomar essa
oposi¢cdo. Ademais, as formulagdes propostas para o cenario etnografico
das populacdes africanas ndo se encaixam para a maioria das formagoes
sociais situadas na area etnografica sul-americana. A preocupagdo aqui
¢ apenas verificar como, nas atuais figuragdes sociais terena, um sistema
determinado de valores inspira e atribui sentido as praticas sociais, € como
as influéncias dos processos politicos e das transformagdes historicas sao
assimiladas na vida social.

O tema ¢ antigo, a maneira de enfoca-lo espero que ndo. Como se
podera perceber a partir da analise dos dados, os Terena nutrem a expectativa
de que todos os individuos que fazem parte de suas figuracdes sociais se
preocupem com a correspondéncia entre a pratica social e o sistema de
atitudes. Entretanto, a inflexdo da politica sobre a constitui¢do do socius se
revela no fato de que a expectativa dessa correspondéncia cresce a medida
que a pessoa aspira ocupar uma posi¢ao de prestigio. Na verdade, é pré-
requisito para o exercicio da lideranga que o lider seja capaz de convencer
as pessoas que aceitam viver sob sua area de influéncia de que pauta sua
conduta pelo sistema de valores considerados ideais pelo grupo. Se a
lideranga nao for capaz de convencer seus seguidores de que atende a tais
atributos, vera frustradas suas pretensdes de se constituir como chefia.

Os pretendentes aos cargos de chefia nas aldeias e aos cargos
remunerados nas func¢des administrativas da FUNAI, secretarias de
educagdo, servigos de saude, etc., se esforgam em convencer seus
concidaddos de que sdo portadores de uma conduta que atende as
expectativas comportamentais das comunidades que representam. De
certa forma, ¢ visto como natural que as pessoas que ajustam sua conduta
aos critérios acima descritos ocupem os cargos de destaque; € como se a
adequagdo de conduta proporcionasse o acesso a esse direito. Disto resulta
que quem se comporta como chefe deve ser tratado como chefe, realgando

32 Como os que aparecem na coletanea organizada por RADCLIFFE-BROWN, A . R. & DARYLL
FORDE, 1950.
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a importancia do comportamento como constitutivo do lider.

Muitos lideres politicos mais velhos se empenham em que alguns de
seus parentes proximos mais jovens adquiram habilidade na manifestagao
dos cddigos de conduta associados ao exercicio da chefia. Para isto,
procuram inseri-los gradativamente em fung¢des nas quais possam exercitar
atributos ja adquiridos e aprender novos conhecimentos. Ao mesmo tempo,
ficam de olho em seus concorrentes politicos, pois ¢ importante nao
perder a oportunidade de evidenciar para a coletividade qualquer desvio
de comportamento considerado inadequado. Tanto o empenho na conduta
adequada quanto o apontamento de condutas inadequadas parecem
desempenhar uma funcdo pedagogica nos processos de instituigdo e
manutengao da lideranga. Em sua formagao, a lideranga vai aprendendo aos
poucos a lidar com esse complexo sistema, que exige o acimulo de varios
conhecimentos e habilidades, imprescindiveis para a correta condugdo
dos processos sociais nos quais possa, legitimamente, se apresentar como
lideranca.

A dinamica da composic¢do das aldeias® na terra indigena de Buriti
ao longo do século XX ¢ bastante instrutiva para os propositos dessa
exposi¢do. Ela torna perceptivel a dinamica da estruturagcdo de unidades
politicas que, com o tempo, passaram a dispor de chefias autonomas. A
consideragdo dessa dindmica ¢ fundamental porque ela evidencia varios

33 Do ponto de vista da morfologia social terena, uma aldeia pode ser definida como sendo formada
pela associag@o de uma rede de troncos, conforme ja registramos em partes anteriores do presente
livro. Por sua vez, o tronco pode ser sociologicamente definido enquanto uma parentela bilateral,
articulada por certo numero de casais de velhos, cujos componentes reconhecem entre si vinculos
sangiiineos proximos. Digo isto porque o tronco enquanto unidade socioldgica, na maioria das vezes,
nao ¢ organizado por um unico casal de velhos, embora seja comum que apenas uma parcela desses
velhos seja identificada como ocupantes da posic¢ao estrutural de fronco. Que quer isto dizer? Apenas
que em cada tronco um numero restrito de casais de velhos atua como ponto focal da articulagdo da
vida cotidiana das pessoas que compdem esse grupo social.

O conjunto das pessoas que compdem um fronco costuma designar todos os velhos e velhas terena
como “nossos troncos”, mas ¢ importante ndo confundir o sentido lingiiistico com o sentido
sociologico. No uso lingiiistico, tronco ¢ o designativo genérico para as pessoas idosas, implicando
o reconhecimento da ascendéncia coletiva dos Terena e o respeito pela posi¢ao social ocupada pelas
pessoas mais idosas. Entretanto, os proprios Terena distinguem quando o contexto de uso do termo se
refere a um ancido genérico ou ¢ referéncia aos articuladores de determinado grupo social.

Era isto que expressavam em Buriti quando queriam se referir a essas unidades com frases do tipo:
“o tronco dos Alcantara”, “o tronco dos Reginaldo”, “o tronco dos Gabriel”, etc. Para o observador
externo, o risco de confundir os sentidos socioldgico e lingiiistico se torna maior quando se considera
que, para o sistema social terena, idealmente todo velho deve ser um tronco.

Os troncos estio associados uns aos outros por relagdes de dependéncia reciprocas, cuja reprodugao
no tempo e no espacgo supde um equilibrio movel de tensdes. Como essas tensdes se movimentam
e, dependendo da situag@o, podem levar os troncos a se aglutinarem ou a se a contraporem, a se
potencializarem ou se a diluirem. Dessa forma, a vida social ¢ marcada por intenso dinamismo,
marcado no tempo histdrico da reserva de Buriti pelo movimento de cisdes entre antigas aldeias,
dando origem a novas unidades com autonomia politica, que expressam um novo equilibrio mével de
tensdes, como discorremos longamente no capitulo anterior.
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aspectos do sistema de exercicio da lideranga, tipicos das formagdes
sociais terena. Os dados historicos que embasam esta parte do texto foram
extraidos de documentos administrativos do SPI e FUNAI e das narrativas
e trajetorias politicas dos lideres terena mais velhos.

A dinamica das relagdes entre troncos e aldeias em Buriti se da em
um cenario em que atuam dois fatores fundamentais. O primeiro se refere
a propria situagdo de reserva, enquanto espago fisico de acomodagdo de
um grande nimero de familias terena, deslocadas de diversas localidades
e que vieram se somar aquelas que 14 ja viviam. O segundo se refere ao
sistema politico de reserva, que implica uma forma organizacional imposta
pelo orgdo indigenista oficial, orientada para atingir objetivos ligados
aos interesses do Estado e, em parte, de certos segmentos da sociedade
regional.

No inicio de sua atuagdo administrativa na area de acomodacao, o
modelo de indigenismo praticado pelo SPI reconhecia oficialmente apenas
uma aldeia — a aldeia Buriti. A chefia indigena dessa aldeia era nomeada e
diretamente subordinada ao chefe do posto do SPI. Num primeiro momento,
a chefia indigena da aldeia pouco se distinguia de um ajudante de ordens,
incumbido da autoridade de manter o controle interno da populagao e fazer
cumprir as instrugdes do chefe do posto do SPI.

Aos poucos, os Terena foram moldando o sistema politico imposto
pelo SPI, aproximando-o do formato de seu proprio sistema associativo.
Disto resulta que, ja na década de 1930, ocorre o primeiro desmembramento
da aldeia Buriti, com o surgimento de duas novas aldeias — Agua Azul
e Corrego do Meio. Cada uma delas passa entdo a dispor de lideranga
propria, por eles denominada de cacique. Em termos organizacionais, 0s
Terena logram, com essa mudancga, aproximar o sistema imposto pelo SPI
das caracteristicas proprias ao seu sistema politico, pois a configuragdo das
novas aldeias recém criadas busca coincidir com a composi¢ao e abrangéncia
das redes de alianga entre troncos que existiam naquele momento na regiao
da reserva, e que passam a ser denominadas e reconhecidas sob o rotulo
de aldeia.

Como registramos no capitulo anterior, o aumento continuo da
populacao ao longo das décadas, devido a chegada freqiiente de novas
familias oriundas das fazendas e ao crescimento vegetativo, fez surgir novos
troncos. Por sua vez, a multiplicacdo dos troncos ampliou e complexificou
as redes de aliangas entre eles, surgindo dai a demanda da cria¢do de novas
aldeias, que pudessem dar expressdo e representacdo politica a essas novas
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composic¢odes. Assim, ao longo do século XX, o processo de criagao de novas
aldeias ndo se limitou as duas aldeias anteriormente citadas. Hoje existem
nove aldeias nessa terra indigena e, conseqiientemente, nove caciques.

Existem aldeias maiores e aldeias menores, mais antigas e mais
recentes. A importancia politica e o peso das liderangas nas decisdes gerais
parecem ser proporcionais a antigiiidade da aldeia e ao niimero de pessoas
que ela retne. Algumas das mais recentes, que reunem pequeno numero
de familias, sdo consideradas como extensao de aldeias maiores, das quais
se desvincularam ha pouco tempo. Esse ¢ o caso da aldeia Barreirinho,
considerada uma extensdo da aldeia Buriti, que foi a primeira aldeia,
exercendo até hoje uma espécie de ascensao sobre as outras mais recentes
€ menores.

Durante a realizagdo do trabalho de campo para a pericia acima
referida em 2003, tive a oportunidade de entrevistar longamente varios
lideres antigos das aldeias da terra indigena Buriti. Alguns, com mais de
oitenta anos, exerceram por décadas o cargo de cacique em suas respectivas
aldeias e puderam falar com propriedade sobre as transformacdes no
sistema de exercicio da lideranga na area de acomodagdo. Na situagdo de
entrevista, eles sempre faziam questdo de explicitar para o entrevistador
o dominio dos codigos de conduta que, com o tempo, aprendi serem por
eles considerados como apropriados a um chefe terena. Quando alguém
discorria sobre sua participacdo nos fatos vividos e realgava o estilo
comportamental, na verdade dizia da sua condi¢do de chefe. Os codigos
associados ao exercicio da chefia se expressavam de varias maneiras: na
postura corporal, na hospitalidade, na cordialidade e fino trato, na maneira
amena de falar, nas formulagdes seguras (um chefe ndo deve titubear) e
na preocupacao com a verdade e sinceridade quando discorriam sobre os
temas acerca dos quais eram questionados.

Com o tempo aprendi também que a recorréncia desse estilo
comportamental nos diversos lideres entrevistados — e com os quais
também convivi em situa¢des menos formais — apontava para estilos terena
de exercer a lideranca e de compor suas figuragdes sociais. Constatei entao
que essa impressao nao era fruto de minha propria subjetividade e que
transcendia a situag@o excepcional de mobilizacdo da comunidade em torno
da realizagdo da pericia, pois se referia ao modo proprio de ser Terena.

Em situagdo de entrevista, era comum esses antigos lideres
apresentarem ao entrevistador alguma pessoa mais jovem, como filho,
sobrinho ou neto. Isto era feito em tom cerimonioso, e o antigo lider
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demonstrava orgulho ao apresentar o jovem, parente seu, que, a despeito
da pouca idade, ja ocupava algum papel de destaque na comunidade, como
estudante universitario, professor, agente de saude, etc. A apresentagdo por
parte do velho lider trazia implicita sua autorizagdo para que o apresentado
participasse da conversa com o entrevistador, que passava a fluir como
uma entrevista coletiva aberta, em que varias pessoas opinavam, surgindo
varias abordagens relativas aos temas propostos pelo entrevistador. As
pessoas que ndo eram apresentadas acompanhavam a distincia a conversa
e, embora demonstrassem interesse nos fatos relatados, ndo interferiam
nela.

No desenrolar da pesquisa, o cenario de interagdo gerado pelas
entrevistas foi um momento importante para segmentos significativos das
populagdes das aldeias reviverem sua propria historia. As narrativas dos
velhos relembravam as trajetdrias de aliangas e rupturas nas redes que
resultaram nas aldeias no passado, dados estes que ajudavam a entender
muitos aspectos da conformacgao atual da populacdo nas nove aldeias de
Buriti. Narrar esses fatos era uma oportunidade para os velhos relembrarem
a comunidade da sua importancia, enquanto para os jovens se apresentava
como oportunidade de incorporar novos conhecimentos. Mas a participagdo
de certos jovens nas conversas ¢ entrevistas permite pensar que essas
situagdes serviam como abertura de um campo experimental, no qual eram
testadas as habilidades e os conhecimentos que eles ja dispunham, e cuja
demonstragao era requisito para se consolidarem como aspirantes a futuras
posicdes de chefia. Nesse sentido, a participagdo dos jovens ao lado dos
velhos representou uma contribuicdo efetiva no esfor¢co que empreendemos
no trabalho pericial para compreender a historia da comunidade e levantar
os dados necessarios para responder aos quesitos da pericia.

Um aspecto que chamou muito minha aten¢ao no inicio do trabalho
de campo foi o interesse demonstrado, principalmente pelos lideres mais
velhos, em saber exatamente quais eram minhas atribui¢cdes profissionais
como antropologo e como docente na universidade — além da condigdo
momentanea de perito da Justica Federal. Assim, queriam saber sobre
minha formacdo, titulos académicos, disciplinas que ministrava, se
professava alguma religido, em que cidade e bairro residia, onde viviam
meus parentes, etc. Esse interesse indicava, é claro, a preocupagdo em
identificar possiveis vinculos e compromissos do pesquisador/perito com
determinados segmentos de sua sociedade de origem.

Com o tempo, passei a notar que a necessidade de identificagdo de
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minha condi¢do social cumpria outras fungdes. Esse conhecimento parecia
fundamental para ajustarem a forma de tratamento a mim dispensado
de acordo com o status que consideravam adequado a minha condig@o
social. Assim, a proximidade e convivio com os lideres das aldeias da terra
indigena Buriti evidenciou, logo no primeiro momento, o empenho por
parte desses antigos lideres em cumprir com o requisito de ajustar a forma
de tratamento a expectativa comportamental da sociedade do “outro”. Nesse
empenho, demonstraram consideravel conhecimento e percepg¢do para as
diferentes posi¢des hierarquicas estabelecidas na sociedade nacional, de
acordo com os papéis e funcdes atribuidas aos diferentes sujeitos sociais.
A consideracdo de fatos dessa natureza parece ser fundamental para uma
maior aproximagao ao ethos terena, como procurarei demonstrar nos
paragrafos seguintes.

Os textos classicos da disciplina antropologica ensinam que o bom
resultado da pesquisa etnologica depende do dominio tedrico e metodologico
por parte do antrop6logo. De posse desse dominio, ele estaria capacitado
a fazer as perguntas adequadas a elucidagdo dos problemas formulados
inicialmente no plano de pesquisa ou evidenciados pelos dados etnograficos
no desenrolar da pesquisa de campo*. Depende também, da capacidade
do pesquisador em ajustar sua conduta ao universo de seus interlocutores.
Acontece que, como esse universo ¢ sempre, em menor ou maior grau,
desconhecido pelo antropologo, pois comporta elementos inusitados, ele
terd de ter atencdo, sensibilidade e humildade para aprender inclusive com
os seus proprios erros. Quando percebe que errou, deve realizar, se ainda ¢
possivel, a conversdo de sua conduta em campo.

Fui confrontado com uma situagao dessa natureza durante a pesquisa
de campo junto aos Terena, e creio que pude extrair dela algumas ligdes
que servem tanto para mim, como para outros pesquisadores. Descobri,
apos os primeiro dias em campo, que algumas de minhas atitudes ndo
se enquadravam exatamente no perfil por eles esperado de um perito.
Também a simplicidade com que me vestia parecia ser considerada por
alguns, como pouco adequada ao status atribuido a posi¢ao social por mim
ocupada naquele momento. Suspeito que isto tenha sido inclusive motivo
para gerar certo receio com respeito a capacidade profissional de realizar
uma pericia com alto grau de complexidade técnica e politica.

Esta situacdo gerou certa dificuldade inicial, mas foi perfeitamente
superada ao longo da minha permanéncia junto a comunidade. Isto porque

34 O trabalho de Evans-Prittchard sobre a bruxaria azande ¢ um bom exemplo nesse sentido.
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tive a oportunidade de demonstrar, através da aplicacdo de procedimentos
de pesquisa, formacdo e preparo para fazer perguntas pertinentes sobre
os fatos que deveria discorrer na elaboragdo das respostas aos quesitos.
Assim, aos poucos passaram a considerar que a formagdo em antropologia
me capacitava para a compreensdo dos temas relativos a sua historia e
forma associativa, o que era demonstrado no progresso que ia conseguindo
no entendimento dos temas relativos ao trabalho pericial. Aos poucos, a
expectativa em relag@o a aspectos de minha conduta, como a forma de me
vestir ¢ a maneira talvez pouco formal de me dirigir as pessoas, resultou
minimizada. E claro que, inicialmente, aqueles eram os Gnicos elementos
que dispunham para enquadrar minha posi¢do social e dimensionar a
capacidade que eu supostamente teria para executar a dificil atribuigdo
para a qual havia sido designado.

De qualquer forma, considero que o evento explicitou uma
caracteristica fundamental da formagdo social terena: a preocupagao dos
membros de suas figuragdes sociais com o entendimento dos principios
que estruturam a formagao social do “outro”. O procedimento dos Terena
¢, assim, semelhante ao do antropdlogo, quando este procura ajustar sua
conduta ao cenario no qual interage e desenvolve seu trabalho de campo,
procedimento que recebeu sua formulagao classica na técnica da observacao
participante®.

Esta extrema sensibilidade dos Terena para a percep¢ao das nuances
nas atitudes comportamentais associadas as diversas posigcdes e status,
inclusive na sociedade ndo-indigena, transparece de forma cristalina na
fala de Armando Gabriel, 85, um dos lideres antigos, residente na Aldeia
Corrego do Meio. Quando discorria sobre Francisco Horta Barbosa,
antigo funciondrio do SPI que atuou em Buriti e convocou os Terena
para trabalharem na abertura e manuten¢ao da estrada que dava acesso a
Sidrolandia®, ele disse: “ele era um homem muito digno”.

Especulando sobre o sentido dadignidade atribuidaaesse chefe do SPI,
acabei concluindo que ela derivava de uma série de atributos cumulativos,
pois o referido funcionario: a) ocupou posi¢cdes administrativas importantes
no antigo 6rgao indigenista, acima dos encarregados dos postos indigenas,
tendo assim, grande reconhecimento no interior da propria instituicdo da

35 Trata-se de técnica de pesquisa desenvolvida no classico trabalho de Malinowski [1922] em
Os Argonautas do Pacifico Ocidental, que, posteriormente, foi criticada e reelaborada por diversos
teodricos, mas que segue sendo uma espécie de guia de bordo do antropélogo que vai a campo.

36 O senhor Armando teve um convivio proximo com esse funcionario do SPI, pois seu tio era
cacique e ele proprio também foi cacique na aldeia Corrego do Meio, sendo muitas vezes requerido
para auxiliar os funcionarios do SPI em diversos trabalhos.
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qual era funcionario; b) era reconhecido como um homem empreendedor,
capaz de tomar iniciativa, como na constru¢do de pontes e estradas, bem
como de encaminhar solugdes para os problemas de convivéncia dos Terena
com as frentes de ocupacdo, inclusive dos problemas fundiarios”; c) era
respeitado pelos fazendeiros vizinhos, que reconheciam nele um legitimo
representante do governo. Enfim, ele era “um homem digno” por ser uma
pessoa distinta e honrada, e estas caracteristicas estavam inscritas em seus
atos e expressas no reconhecimento de sua posi¢do social por diversos
segmentos de sua propria sociedade, como no caso de outros funcionarios
do SPI e dos proprietarios de terra no entorno da reserva destinada aos
indios.

Os dados de campo revelaram ainda que, para os lideres terena,
o grau de dignidade tem como referéncia concreta a posi¢do social
efetivamente ocupada por determinada pessoa. Entretanto, essa posicao deve
necessariamente ganhar expressdo publica através de gestos e expressoes
comportamentais, numa espécie de complemento necessario. A atengdo a
etiqueta e as cerimdnias de tratamento aparecem nas figuracdes sociais
terena como instituigdes altamente desenvolvidas da estrutura politica. Por
esse motivo, encontram-se ai sofisticados instrumentos de introjecao na
mentalidade das pessoas, principalmente nos lideres, e de rigoroso controle
das emogdes.

As formas organizacionais por eles desenvolvidas oferecem
oportunidades variadas para os lideres, ¢ aspirantes a lideres, testarem
competéncias e habilidades socialmente valorizadas. Nas situacdes
cotidianas, eles podem demonstrar a capacidade de ajustar a sua conduta,
encontrando a maneira mais adequada de interagir em cada situacdo social,
seja ela restrita ao convivio interno da comunidade, seja quando envolve a
relacdo com elementos da sociedade nacional ou suas agéncias.

O Terena e, em especial, seus lideres mobilizam suas disposi¢des
comportamentais de maneira a externar para o coletivo a posturaidentificada
pelo conjunto de membros de sua figuragao social como apropriada ao lider.
Dessa forma, o lider se preocupa em que sua performance seja identificada
com o senso de civilidade, considerado como inerente ao exercicio da
lideranga. O termo “civilidade™® foi a maneira que encontrei para delinear

37 Ele ¢ lembrado pelos antigos lideres de Buriti como um funcionario que reconhecia o direito dos
indios em permanecerem nos locais que estavam sendo requeridos por fazendeiros, tendo inclusive se
comprometido em encaminhar solugdes para assegurar a demarcagdo dessas terras. Entretanto, isto
nao redundou em agdes protetoras efetivas, e os Terena de Buriti acabaram circunscritos aos 2.090
ha que atualmente ocupam.

38 O conceito de civilidade ¢ utilizado por Norbert Elias em Sociedade de Corte para caracterizar
os processos de ordenamento e as disciplinas comportamentais originados na nobreza francesa, e que
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um conjunto de caracteristicas especificas dessa formagdo social, que
acredito cumprirem a fun¢@o de aglutinar parte significativa de seu ethos
seu especifico.

Outra caracteristica da organiza¢do social terena, revelada a partir
da etnografia realizada em Buriti, foi a relativa estabilidade nas redes de
aliangas internas entre troncos ¢ aldeias. Isto logo chamou minha atengao
porque a situagdo era radicalmente distinta do que eu ja havia encontrado
em outras situagdes etnograficas e mesmo do que normalmente se encontra
na bibliografia etnografica sobre diversos povos. Se a etnografia das terras
baixas sul-americanas normalmente descreve situacdes caracterizadas
pela mutagdo freqiliente na configuragdo das redes de aliangas, os dados da
pesquisa entre os Terena, desde o inicio, indicavam expressiva estabilidade
nessas relacoes.

Em Buriti, encontrei antigos lideres que construiram redes de
alian¢as ha mais de cindo décadas, como é o caso da alianga entre o
tronco Reginaldo (que articula a vida politica na aldeia Agua Azul), o
tronco Gabriel (que articula a vida politica na aldeia Corrego do Meio)
e o tronco Alcantara (que articula a vida politica na aldeia Buriti). Essa
rede, construida no passado, continua em franca operagdo, mesmo que sua
conformacao tenha passado por significativas transformagdes, provocadas
entre outras coisas, por nascimentos, mortes, crescimento demografico e
emergéncia de novas liderangas.

E claro que a politica, como é proprio da natureza do seu exercicio
em qualquer formagao social, altera o tempo todo as posigdes, incluindo ou
excluindo pessoas, e ampliando ou reduzindo o espago de sua participagao.
Mesmo assim, o delineamento dessas redes mantém, no caso terena aqui
em foco, uma estabilidade consideravel na apresentagao de seu formato e de
sua constancia no tempo. Essa estabilidade terena parece estar relacionada,
mais uma vez, a grande atengao dedicada as atitudes comportamentais, pois
os relacionamentos entre as pessoas de prestigio tendem a ser duradouros.
Disto resulta que uma performance adequada em uma situacgao de interag@o
no presente produz uma memoria favoravel e acumula créditos. A memoria
de experiéncias bem sucedidas sera de muita valia para o desenvolvimento
e conducdo de outros processos sociais no futuro; pelo contrario, uma
atitude impensada também provoca efeitos negativos duradouros.

A pessoa marcada socialmente como emocionalmente instavel
tera pouca ou nenhuma probabilidade de se firmar como merecedora da

depois tenderam a se expandir por outras cortes européias e que, com o tempo, vieram a contribuir
com a formagao do ocidente moderno.
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confianga requerida para conduzir processos politicos de maior importancia.
Paraevitar tal situacdo, os lideres e aspirantes a lideres desenvolvem extrema
sensibilidade aos detalhes das modalidades de atitudes comportamentais
efetivadas nas situacdes de interagdo social. Isto permitird que a pessoa ao
longo do tempo construa um historico de relagdes que lhe permita se situar
numa situagdo vantajosa dentro de uma rede de alianga, seja interna ao
tronco, seja envolvendo todo o ambito da aldeia.

Quando algum lider se vé na iminéncia da contracdo de uma nova
relacdo, logo sente a necessidade de conhecimento do historico pregresso
das relagdes que constituem a posi¢do social da pessoa com quem vai se
relacionar. Nesse caso, ¢ importante ter nogao clara dos papéis sociais que
ja desempenhou no passado. Este conhecimento fornecera um indicativo
relativamente seguro para situar as atribuigdes que a pessoa com a qual
se relaciona estara apta a desempenhar no momento atual. Assim, por um
lado, a identidade pessoal é concebida como investida pelos papéis sociais
momentaneamente desempenhados, dai a grande importancia dada aos
cargos e titulos de que eventualmente se disponha. Por outro lado, traz
também, em poténcia, a lembranga dos papéis que ja se desempenhou no
passado e o lastro das relagdes que requereram, cuja lembranga € suficiente
para demonstrar a capacidade de contrair, com €xito, novas relagdes.

Nas formas organizacionais das figuragdes sociais terena, o historico
das relagdes de aliangas e rupturas resistem por tempo consideravel
ao efeito corrosivo da politica. E por isso que tendem a produzir efeitos
duradouros, muitas vezes logrando manter seu perfil ao longo das décadas.
Mas a filosofia politica nos ensina que as atividades politicas ndo devem
ser pensadas apenas como disjuntivas da forma organizacional historica,
ou seja, que esta em operagdo em dado momento. Os efeitos provocados
pelo ‘vir a tona’ da memoria das relagdes de aliangas e rupturas passadas
se transformam muitas vezes em combustivel para a atividade politica, para
felicidade ou desgraga dos sujeitos sociais envolvidos na situacdo atual
de interacdo social. Pode-se dizer que ndo encontramos nas figuragdes
sociais terena a valorizacdo da pessoa em si, propria ao individualismo
da sociedade ocidental; seu valor depende do lastro de suas relagdes, dai o
empenho individual em cultivar, manter e, se for possivel, ampliar a rede
de relagdes que pode ser em cada momento acionada.

O comprometimento do lider com o sistema de atitudes
comportamentais ¢ proporcional a amplitude da rede de aliangas que ele
logrou articular. O cumprimento da etiqueta ¢ a observancia das regras
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de conduta consideradas as mais adequadas em cada situagao representa
um pesado Onus para as pessoas que ocupam posicdes de grande prestigio.
Elas sdo compungidas, mesmo a contragosto, a compulsoriamente cumprir
com todos os procedimentos associados a posi¢ao social que ocupam. As
atitudes exigidas do lider representam um fardo ao qual ele ndo pode se
furtar a carregar, pois esta ¢ condigdo para o estabelecimento e manutengao
de redes de aliangas que atribuem szatis maior ou menor a existéncia social
dos individuos. O reconhecimento social e as possibilidades de exercicio
do poder estdo assim, associados a uma hierarquia que situa diferentemente
os lideres uns em relacdo aos outros. Atender a certas expectativas
comportamentais constitui o encargo inerente a posicao de distintividade
do lider ou de qualquer pessoa de prestigio.

A sensibilidade agucada as regras de etiqueta e as formas de
tratamento permite aos lideres, em situacdo de interacdo, identificar
pequenas nuances no comportamento reciproco. Essa leitura da
situagcdo fornece elementos sobre a maior ou menor inten¢do de realce
da proximidade politica. A percepcdo de distingdes quanto ao grau de
deferéncia dispensado no tratamento as pessoas em contextos de efetuacao
das relagdes sociais permite aos lideres orientar suas condutas da maneira
mais apropriada em cada circunstancia. No cotidiano, isto se expressa nas
formas de sociabilidade regidas por cédigos sociais mais padronizados,
como nas saudagdes, conversas e debates que normalmente tém lugar no
espaco publico, mas também nos contextos mais flexiveis das conversas
informais e na convivialidade intima das casas. A sensag¢do ¢ de uma
espécie de monitoramento permanente.

A observacdo do cotidiano da vida politica ¢ a escuta das narrativas
dos ancides e antigos lideres das aldeias de Buriti davam a sensagdo de
que a etiqueta impregnava, para usar uma expressao metaforica, o ar que
o Terena respirava. Todos estes fatos remetiam a constatagdo de que a
etiqueta ocupa posi¢ao central nos processos sociais proprios as figuragdes
sociais terena, sendo indissociavel de sua auto-representagdo enquanto
comunidade étnica. Foi a constatacdo de tais caracteristicas que permitiu
identificar que estadvamos perante uma formagao social que se aproxima,
enquanto tipologia, da “sociedade de corte”, descrita por Norbert Elias.
Essa aproximagao se justifica, embora saibamos se tratar de sociedades
radicalmente distintas no espago e no tempo, pois aqui elas sdo aproximadas
apenas enquanto tipologias, no sentido weberiano, e o ponto de convergéncia
de ambas ¢ o valor atribuido a etiqueta.
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Tanto na formagdo social terena, como na formacdo social da
sociedade de corte, a etiqueta aparece como o foco tematico central, para
o qual convergem significativos conjuntos de praticas sociais estilizadas.
A etiqueta fornece o mote, a inspiracdo e mesmo os elementos para a
padronizacao tipica dos comportamentos sociais. No caso terena, ela seria
talvez imprescindivel para a construgdo dos processos de identidade, pois
dela derivam os sinais adscritivos que delineiam as fronteiras étnicas do
grupo no cenario multiétnico atual.

Norbert Elias, autor com forte influéncia weberiana, propde que “a
sociedade de corte” pode ser caracterizada como uma tipologia de formagao
social definivel por caracteristicas intrinsecas a sua estruturagdo. Entre
estas caracteristicas estaria a institui¢o de posi¢des de prestigio e poder
que oscilam e se alteram constantemente, acompanhando os rearranjos que
aproximam ou distanciam os nobres em relacao ao rei. Isto resulta em um
sistema dindmico e instavel. Para o autor:

“Competigdes por prestigio e status podem ser observadas em muitas
formacgdes sociais; ¢ possivel que se encontrem em todas as sociedades.
Nesse sentido, o que se observa na sociedade de corte tem um carater
paradigmatico. Portanto, nossa atengdo ¢ dirigida para uma figuracdo social
que leva os individuos que a formam a uma competicdo particularmente
intensa e especifica por chances de poder ligadas ao status e ao prestigio”
(ELIAS, 2001: 110).

Esta passagem aponta para caracteristicas muito proximas aquelas
inferidas a partir dos dados da figuragdo terena, aqui discutidos. Uma
disting@o importante seria que, na “sociedade de corte”, todo o sistema
¢ articulado a partir da personagem central do rei, enquanto na figuragao
terena se evidencia uma centralidade multifocada, a partir da existéncia dos
diversos lideres de troncos. Esses troncos sociologicamente se apresentam
enquanto parentelas compostas pelo reconhecimento de lagos parentais
bilaterais e por um nimero restrito de ndo-parentes aliados, articulados em
torno da figura de ancides, reconhecidos como “troncos velhos”. O sistema
de representacdo dos troncos ¢ o nascedouro dos lideres politicos de maior
expressdo, que constroem redes de relagdes de interdependéncia entre
um numero restrito e variavel de troncos, formando redes, denominadas
atualmente de aldeias.

Retomando a discussdo da passagem anteriormente citada de
Elias, podemos dizer que a racionalidade que orienta a distribuig¢@o
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hierarquica das posi¢des de prestigio e status na formagao social terena ¢
significativamente distinta da racionalidade capitalista. Isto ficou evidente
para mim, quando certa vez uma lideranga terena de enorme prestigio me
explicou os motivos pelos quais acreditava que conseguia manter, durante
décadas, seu reconhecimento enquanto lideranca. Essa lideranca explicou
que isto era devido a dedicagdo a comunidade e ao desprendimento de
interesses e vantagens pessoais que poderia auferir de sua condigdo
de chefe. Exemplificou essa dedicacdo narrando que, em periodos nos
quais a FUNAI ou outros 6rgios governamentais ou da sociedade civil
ndo disponibilizavam recursos para o cultivo das lavouras, ele proprio
costumava organizar turmas de trabalho para o corte de cana nas usinas de
alcool. O montante de dinheiro conseguido no trabalho coletivo era entao
investido na compra de 6leo diesel para o trator comunitario, utilizado no
preparo das terras, e também para a compra de sementes para o plantio.

A narrativa evidenciava que, a partir do esfor¢o do lider, todos os
que haviam trabalhado no contrato e depositado nele o voto de confianca
tinham condig¢des de plantar quando retornavam a reserva. Isto garantia o
sustento de suas familias, e arrematou: “onde é que vocé ja viu isso?”. A
frase com que encerrou sua narrativa fazia mencao indireta a0 modo de
agir corriqueiro dos empreiteiros de mao-de-obra, denominados localmente
de cabegantes ou gatos, cujo costume ¢ se apropriar de boa parte dos
recursos do contrato, pois ndo assumem maiores responsabilidades com os
trabalhadores ou com suas familias.

E possivel supor que com essa historia a lideranga poderia querer me
dizer muitas outras coisas, tais como: ‘veja como sou capaz de compreender
¢ dominar a racionalidade do sistema capitalista e utiliza-la a servico das
praticas de reciprocidade proprias a formacao social a qual pertenco e na
qual lidero um grupo significativo de pessoas’; ou ‘veja como em nossa
formacao social deve ser o comportamento da lideranga’; ou mesmo, ‘minha
formacao social ¢ diferente da sua, pois a gente se organiza a partir de outra
racionalidade’. Enfim, a historia revela que, para essa lideranga, a opinido
social favoravel parece ter um peso maior do que a vantagem financeira
imediata. Isto nos faz recordar que o sentido da existéncia parece derivar
em sua maior parte do reconhecimento publico na formacao social na qual
se vive. Quando se leva isto em consideracao, fica mais facil compreender o
sentido de converter uma vantagem econdmica — cujo beneficio até poderia
ser anulado pela hostilidade que potencialmente atrairia — em uma espécie
de capital social, em atitudes que agregam dignidade ¢ permitem ampliar
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as redes de dependéncia e reconhecimento social.

A conversao da chance de monopolizar vantagens economicas em
chances de ascensdo politica permite dar rumo e sentido a existéncia
social. Assim, o lider pdde se apresentar como uma pessoa distinta
em relacdo as pessoas comuns de sua propria formacdo social, pois
demonstrou ser portador de uma nobreza de espirito que o credencia ao
exercicio da chefia. Fazendo esta op¢ao, a lideranga cria a condi¢dao de
se apresentar como uma pessoa merecedora de respeito e confianga, cuja
conduta se vincula a um ethos de sociabilidade de elite ética, capaz de
colocar os interesses da coletividade acima dos interesses imediatos e
individualistas. A demonstragdo publica de dignidade e distingdo permite
estender legitimamente a influéncia e ascensdo sobre os outros membros
de sua figuracdo social, em consonancia com os processos de institui¢ao da
lideranga propria a esse sistema politico.

A racionalidade (ratio) se apresenta de maneira variada nas
diferentes formagoes sociais, como bem demonstram os estudos de Max
Weber sobre a religido. A modalidade de racionalidade depende sempre
de necessidades sociais, que em seu conjunto articulam a vida social em
determinada formagdo social. Os estudos comparativos em antropologia
exemplificam, através da descri¢do de inimeros contextos etnograficos,
que as necessidades sociais ndo coincidem necessariamente com as pautas
da sociedade burguesa.

No caso terena, como venho procurando evidenciar a partir da
discussao de dados etnograficos, a definicao e a satisfagdo das necessidades
sociais remetem a instituicdo de posi¢cdes de prestigio. Dispostas em um
sistema hierarquico, essas posigdes associam seus ocupantes ao direito
de desempenhar determinados papéis sociais aos quais se atribui status
variado. As pessoas que exercem ou aspiram exercer posicdes de prestigio
se véem na contingéncia de se impor um rigido controle de suas emogoes ¢
mesmo de seus interesses particulares imediatos.

Quando os lideres se manifestam em publico, fazem-no com o
cuidado de sempre partir de atitudes precisamente calculadas. A mais sutil
variagdo em termos do padrdo estabelecido de conduta associado a sua
posi¢do, sera imediatamente notada e podera ter um reflexo negativo na
legitimidade de sua posigdo. Isto gera nos lideres um devotamento e paixao
intensa por esses pequenos mas significativos detalhes da vida politica,
cujo dominio é requerido para a conquista e consolidagdo de posigoes de
prestigio. Em tal contexto, as explosdes descontroladas dos sentimentos
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podem revelar a falta de autocontrole, podendo ser fatal para a posicao de
lideranca.

Algumas situagdes vividas em campo quando da realizagdo da
Pericia Judicial no processo administrativo da FUNAI que propde a revisao
e ampliagdo dos limites da terra indigena de Buriti, revelaram a grande
importancia creditada aos procedimentos que permitem dispor as pessoas
de acordo com posicdes de prestigio e poder. Logo na chegada, os peritos e
assistentes técnicos foram recepcionados por uma comissdo composta por
caciques e outros lideres das diversas aldeias que dividem a terra indigena
de Buriti. A recepgao teve um tom de evento formal, quando falaram as
liderangas locais pela ordem de sua importancia e solicitaram que todos
os responsaveis pela realizacdo da pericia se apresentassem oficialmente.
Tudo era feito com meticulosa aten¢ao, manifestando grande preocupagao
com a exatiddo da organizagdo, mesmo na situacdo tensa do inicio dos
trabalhos periciais.

Nessa reuniao, os peritos e assistentes técnicos foram informados que
os integrantes da comissdo de liderancas haviam sido escolhidos a partir
de deliberacdo da comunidade, em reunides realizadas em dias anteriores,
estando incumbidos de acompanhar todos os trabalhos periciais. O extremo
cuidado com os minimos detalhes do ritual de recepg¢do expressava as
posi¢cdes de prestigio ocupadas pelas liderancas das diversas aldeias
presentes. Ja naquele momento se enunciava a importancia da etiqueta
como func¢do simbdlica, capaz de regular os processos de instituicdo e
manuten¢do das redes de interdependéncia, caracteristicas da figuragdo
social terena de Buriti e, acredito, da formacao social terena em geral. E
claro que s6 bem mais tarde eu iria ampliar a compreensdo das implicagdes
investidas no ritual de recepgao, o que sé foi possivel com o acumulo de
dados de campo. A familiaridade crescente com processos de interagdo
caracteristicos da formagao social terena permitiu a ampliagdo gradativa
da percepcdo sobre a importancia do evento da recep¢do dos peritos e
assistentes técnicos.

A organizagdo do evento explicitou que, para as liderangas terena de
Buriti, o cumprimento das normas de civilidade estabelecidas no ritual de
recepcao era considerado fundamental para o bom andamento dos trabalhos.
A disposi¢do das pessoas, a ordem das falas, o tempo reservado para
cada um expressar suas idéias formavam um conjunto de procedimentos
que permitiriam situar os diversos sujeitos sociais — caciques, membros
da comissdo, peritos e assistentes técnicos — em relagdo aos papéis que
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estariam destinados a cumprir, durante a realizagdo em campo dos
trabalhos periciais. Evidenciava também a necessidade de observacao de
determinadas coergdes associadas aos papéis a serem desempenhados,
0 que exigiria autocontrole das emogoes, principalmente por se tratar de
assuntos de extrema delicadeza, por envolver interesses antagonicos em
relacdo a posse da terra.

Revendo o cenario dessa primeira reuniao a luz dos dados de campo
que posteriormente pude levantar, evidenciam-se todas as caracteristicas de
um ritual®. Na reunido, as pessoas estavam dispostas umas em relagdo as
outras de acordo com os papéis que estavam destinadas a cumprir durante a
realizagdo dos trabalhos periciais. De certa forma, os sujeitos envolvidos na
pericia se submetiam a um efeito disjuntivo dos papéis que ordinariamente
desempenhavam, para atualizar a memoria dos atributos associados aos
papéis que a partir daquele momento iriam desempenhar. Dispondo os
papéis, situando os sujeitos sociais e investindo-os de suas respectivas
atribuicdes, a reunido repetiu o script da audiéncia convocada dias antes
pelo Juiz Federal e da qual participaram os peritos e os representantes legais
das partes interessadas (por determinagao judicial, os Terena ndo puderam
participar, foram representados pela FUNAI). S6 que no caso da reunido na
sede do posto da FUNAI em Buriti, o ritual era conduzido pelas liderancas
terena. A despeito do clima de tensdo que permeava a aproximagdo de
pessoas desconhecidas e vinculadas a interesses antagonicos, tudo foi
conduzido de maneira cerimoniosa, demonstrando o cuidado com os
minimos detalhes da etiqueta.

Desde a primeira reunido que mantivemos com os Terena, no ato
solene de inicio da pericia, eles evidenciaram em palavras, gestos e agdes que
a no¢ao de civilidade em sua formacao social esta intrinsecamente ligada
ao cumprimento de regras de etiqueta, isto foi corroborado posteriormente
com uma série de outros dados de campo. Durante a realizacdo dos trabalhos
periciais, cuidados com a etiqueta se tornaram perceptiveis cotidianamente,
sendo freqiiente a preocupacdo com a demonstragdo da habilidade em
atualizar a conduta de acordo com as possibilidades e expectativas geradas
no cenario de interacdo. Tal dominio é fundamental para quem aspira a
lideranga politica, conforme ja registrado em paginas anteriores*.

39  Estou pensando no ritual enquanto um processo, seguindo a abordagem proposta por Vitor
Turner em O Processo Ritual (1974).

40  E claro que tal habilidade ndo ¢ o Unico critério para a instituicdo da lideranca. Interferem
também os ajustamentos da conduta a determinados conceitos éticos e morais, além da inser¢ao
em redes de parentesco. A idéia aqui ¢ deixar claro que, se essa habilidade ndo ¢ suficiente para
assegurar, sozinha, a legitimidade para o exercicio da lideranga, ela é sim, um pré-requisito para essa
condigdo.
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Mas o cumprimento da etiqueta se apresenta como um procedimento
que requer aprendizado e esfor¢o de atualizag@o constante. Isto porque os
cenarios sociais sao moveis e de certa maneira imprevisiveis, exigindo que
a conduta seja sempre refeita e a habilidade cotidianamente posta a prova.
Isto ajuda a entender a extraordinaria efervescéncia da vida politica nas
aldeias terena, um dado impressionante para quem, como eu, vinha de
experiéncias etnograficas em outros contextos, em que esta caracteristica
ndo se apresenta com tal intensidade. Nas aldeias terena, sempre ha
receptividade para convocagdes de reunides*, discussdes e debates,
ocasides que se afiguram como espacgos de exercicio performatico para
os lideres. As reunides sdo também ocasides para a coletividade (grupos
e facgoes) testarem o grau de habilidade discursiva e comportamental de
seus lideres.

Um dos reflexos do elevado grau de exigéncia quanto a performance
dos lideres parece ser a freqiiente rotatividade na ocupacéo dos cargos. Sao
aparentemente raros os casos de lideres que conseguem corresponder de
maneira satisfatoria a essas exigéncias durante um periodo de varios anos.
Isto s6 ¢ possivel nos casos dos lideres que logram articular uma rede de
apoio politico suficiente para atuar como uma coalizao durante um periodo
razoavel de tempo. Em Buriti, encontramos alguns lideres antigos e atuais
que parecem dispor dessa rara capacidade. A seguir, farei a exposi¢do de
mais duas situacdes etnograficas observadas em campo, que, acredito,
corroboram a perspectiva aqui adotada de abordar a civilidade terena.

Sédo situagdes aparentemente fortuitas, mas que se revelaram muito
instrutivas. O primeiro caso se refere auma escola terena numa das aldeias de
Buriti, na qual encontrei um cartaz afixado na parece da porta do banheiro,
provavelmente pelo professor, com a seguinte inscri¢do: “mantenha o
banheiro limpo, mostre que vocé ¢ civilizado”. Refletindo e discutindo o
tema com algumas pessoas, acabei por deduzir que a civilidade parece ser
concebida ndo como uma condi¢do inata, mas como um procedimento de
humanizacao, aprendido dos lideres e, atualmente, também na escola, pelos
conhecimentos repassados pelo professor. O aspecto ressaltado no cartaz
¢ que a civilidade deve ser externalizada em atitudes comportamentais.
Assim, como condi¢do adquirida, a civilidade deve ser demonstrada, e o
ethos terena parece se explicitar nessa demonstragao.

O segundo caso foi também um cartaz, afixado no mural em uma

41 O que ndo quer dizer que seja facil conseguir reunir um numero significativo de pessoas da
comunidade. A receptividade ¢ muito mais dos lideres e de seu circulo imediato de influéncia, mas,
de qualquer forma, reunides com maior ou menor niimero de pessoas sdo quase que cotidianas.
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unidade administrativa da FUNALI, onde havia varias frases de estudantes
terena, a maioria universitarios. Uma frase dizia: “eu posso ser o que vocé
¢ sem deixar de ser o que eu sou”; depois descobri se tratar de um jargdo
muito popular entre os Terena de Dourados*’, o que reforg¢a seu carater
de representacdo coletiva. A autoria da frase quase com certeza nao ¢
de quem afixou o dizer no mural, mas ela foi afixada e assinada por um
Terena. Ao que parece, a primeira parte da frase tem a intengao de registrar
a capacidade de entendimento das categorias de pensamento do Outro —
capacidade que acredito possa ser demonstrada no ajuste de conduta as
situagdes de interacdo em cenarios multiétnicos. Ja a segunda parte da frase
registra que esse entendimento e capacidade de “ser o outro” ndo implica
necessariamente a anulagdo da capacidade de atuar enquanto Terena. Pelo
contrario, os dados aqui apresentados apontam no sentido oposto, pois se
trata de um procedimento de afirmacao de identidade e ndo de renuincia da
distintividade étnica.

E possivel propor que o Terena se torna mais Terena a medida que
amplia as possibilidades de atuacdo performatica em distintos cendarios
sociais. Pode ser significativo ainda que nas duas situa¢des o codigo
elegido para o registro da mensagem foi o escrito, codigo esse oriundo
da sociedade do Outro. Os locais escolhidos para a afixacdo dos cartazes
foram uma escola ¢ uma unidade administrativa da FUNAI, o que ndo
deixa de ser em si também significativo, pelo sentido politico e simbolico
representado por esses espagos.

A ampliagdo dos horizontes de atuagdo performatica requer o
aprendizado de sofisticados codigos de conduta. A postura, o gesto, o
comportamento mais conveniente a cada situacdo, a escolha da palavra
mais apropriada a ser dita em determinado contexto e, principalmente, o
cuidado com a maneira como deve ser proferida sdo aspectos da conduta
cuja importancia a pessoa terena deve aprender a considerar desde o
inicio de sua socializagdo. Do correto dominio destes codigos depende
grande parte das chances de mobilidade e ascensdo social. Em termos
comparativos, ¢ possivel postular que, se o locus do ethos guarani situa-
se no plano do discurso religioso, como bem enfatiza Eduardo Viveiros
de Castro no prefacio do livro de Nimuendaju (1987), na formagao social
terena a importancia do discurso religioso seria ocupada pela gesto e pela
etiqueta.

42 Tive noticias de que frases desse tipo também sdo vistas afixadas em escolas de comunidades
Kaiowa na regido, que de alguma forma sao influenciadas pelos processos que ocorrem na reserva de
Dourados, onde vivem os Terena.
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Assim, a atengdo ao sistema de etiqueta e as regras de civilidade
proprias as figuragdes sociais terena fornece, para a pessoa que ai vive,
um indicador seguro para a conduta. Isto porque coloca a sua disposi¢ao
instrumentos capazes de indicar, com bastante clareza, o prestigio ¢ o
valor atribuido a cada pessoa, de acordo com a posi¢ao por ela ocupada na
estrutura de relagdes de interdependéncias. De posse desse conhecimento,
a pessoa identifica a maneira mais correta e conveniente para pautar sua
conduta perante os outros atores sociais.

O sistema de etiqueta atua ainda como estabilizador no estilo de
contracdo de relacdes, assegurando um coeficiente minimo de coesdo
e previsibilidade nas condutas dos atores sociais, sendo esta a condigdo
necessaria para a manifestacdo do sentimento de pertencimento a uma
figuragdo social terena especifica, situada no tempo e no espacgo. Assim,
certa regularidade no fluxo da vida social é conseguida, a despeito da
mutabilidade constante nos cenarios sociais, inerente ao fluir da vida
coletiva em qualquer formacdo humana. Através da operacdo de um
complexo sistema de etiqueta e regras de civilidade, os Terena produzem
as condicdes exigidas para a sua propria reproducao e mobilidade enquanto
grupo étnico.

A obrigatoriedade de assumir o compromisso permanente com a
civilidade e a etiqueta representa pesado 6nus para as pessoas ou grupos de
pessoas que ocupam as posi¢oes de prestigio e lideranga. Em compensagao,
essas posi¢coes podem lhes conferir certas vantagens politicas e economicas
associadas ao maior reconhecimento social. As pessoas que compdem
as camadas de menor prestigio, por outro lado, estdo desobrigadas de
representar os estilos comportamentais mais rigorosos. Por isso, ficam
mais livres para decidirem como agir, sem ter de se preocupar o tempo
todo com a repercussao de seus atos.

A suposta inaptidao ou indisposi¢do das pessoas de menor prestigio
para representar as formas de comportamento valorizadas socialmente atua
ideologicamente, no conjunto dessas formagdes sociais, como justificativa
para a disposi¢do desigual das chances e oportunidades. Essa disposi¢do
¢ feita de acordo com o sistema hierarquico instituido. Se as pessoas que
compdem os segmentos de menor prestigio e status podem agir com mais
liberdade, elas enfrentam, de fato, restrigdes reais nas oportunidades e nas
possibilidades de exercerem papéis sociais de destaque. Por outro lado, uma
pessoa sem um lastro de relagdes de interdependéncias, que se aventura
a seguir o estilo comportamental associado as pessoas de prestigio, s6 0

104



conseguira com a demonstragdo de muita criatividade, esfor¢o e sorte,
sendo grande o risco de cair no ridiculo ou no oproébrio social.

Assim, a formacao social terena institui grupamentos de individuos
interdependentes em diversas dimensdes, tendo no gesto € na conduta o
centro de suaarticulacdo. O ponto aqui destacado ¢ que esta interdependéncia
se torna mais perceptivel na hierarquia de posigdes e gradacdes de prestigio.
E 6bvio que o eventual controle de recursos de programas econdmicos, o
fato de dispor de uma fun¢do remunerada, a posi¢ao de pastor, os empregos
publicos, a formacao escolar, o pertencimento a uma familia que ja exerce
o poder politico, etc., sdo condi¢cdes de grande importancia na construgao
da trajetoria de um lider. Entretanto, no ambito interno da comunidade,
quase tudo parece convergir para a capacidade da pessoa de externalizar em
palavras, gestos e atitudes a posicdo de prestigio que ocupa ou se apresenta
como apto a ocupar. Por razdes dessa natureza, o ocupante de posicao de
prestigio esta obrigado a explicitar a conduta considerada apropriada a sua
posicao, e o ndo atendimento a essa expectativa implica em sérios prejuizos
para sua condi¢ao social.

A legitimidade no exercicio da lideranca na formacgdo social aqui
discutida, aparece imbricada em um conjunto de valores, com destaque
para a importancia da elegincia do gesto e da conduta. Assim, existe uma
expressiva valorizagdo de componentes estéticos na maneira de se portar,
sendo que tais atributos sdo imprescindiveis para a ascensao pessoal do
lider ou do aspirante a lider.

Como conseqiiéncia dessa estética comportamental, as figuracdes
sociais terena, consideradas em suas diversas escalas de amplitude — o
tronco, a aldeia, a reserva ou uma rede articulada entre reservas —, serdo
marcadas pela constante preocupacao dos lideres em monitorar as formas
reciprocas de comportamento. Isto porque, nesses comportamentos,
estdo investidos os graus relativos de prestigio a que cada lider aspira em
determinado momento ocupar.

A tendéncia € que esse monitoramento ndo assuma a forma de
competi¢do aberta, manifestando-se sempre sob uma aparéncia velada.
Isto porque os Terena valorizam muito a expressdo obrigatoria da polidez
e da discrigdo. Deve-se considerar ainda que lideres sempre primam pela
autonomia politica, motivo pelo qual ndo é considerado de bom tom envolver
diretamente pessoas externas a comunidade étnica em assuntos internos
que possam interferir em sua imagem publica. Mas o que importa enfatizar
aqui € que a modelagem social das atitudes e gestos das pessoas ocupantes
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de cargos de lideranca requer delas a disposi¢ao para se submeterem a
um sistema de controle das atitudes comportamentais identificadas como
tipicamente terena.

O cumprimento da etiqueta atua como dispositivo de coer¢ao social.
Isto faz com que o conjunto das pessoas que formam cada figuracao
social terena disponha de certo controle sobre as agdes do lider. Com a
obrigatoriedade do cumprimento da etiqueta, a populagdo tem a vantagem
de contar com consideravel previsibilidade nos gestos e atitudes da lideranga.
Como um modulo coercitivo exercido sobre os lideres, a obrigagdo de
cumprir com a etiqueta atua como uma espécie de contrapartida ao
prestigio e poder associados as posi¢des de lideranga. Assim, a exigéncia
de cumprimento das regras de etiqueta inerentes ao sistema de atitudes
comportamentais, considerado como proprio a formagao social terena, atua
como um instrumento de controle social do exercicio da lideranga.

Com o cumprindo da etiqueta, a liderangca se aproxima das
expectativas dos segmentos que compdem a figuragao social. Ela também
se submete as redes de interdependéncias geradas e mantidas a partir de
lacos de socialidade entre familias, troncos e aldeias. A etiqueta imprime
um carater previsivel nas acdes do lider, enquadrando o exercicio da
politica em uma moldura socialmente definida, reconhecida e valorizada
enquanto parte do ethos terena. A delimitacdo da maneira como a lideranca
deve se comportar e agir fornece elementos para o coletivo dos membros
da figuragdo social circunscrever seu campo de atuacdo, ou seja, 0 _que
compete a lideranga em cada momento deliberar. E, portanto, dentro desta
moldura social que se define o carater e a esfera de sua atuagao.

O lider ou o aspirante a ocupagao da posi¢do de lider se preocupa
sempre em demonstrar para a coletividade sua capacidade de desenvolver
estratégias satisfatoriamente calculadas e duradouras, mesmo atuando
em meio ao cenario mutante da politica. Disto depende a concretizagao
de suas expectativas. Para tanto, se dedica com afinco a criar ¢ manter
redes de aliangas, o mais estaveis possivel, entre pessoas que ocupam
posicdes e status distintos. O nicleo dessas redes sempre inclui pessoas
com maior proximidade em termos de parentesco e residéncia, pois os
lacos pré-existentes inclinam essas pessoas a, mais facilmente, reconhecer
a lideranca.

Os dados aqui apresentados permitem afirmar que estamos
significativamente distantes do tipo ideal de lideranga carismatica descrito
por Max Weber. A lideranga carismatica é caracterizada pelo predominio
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da ousadia do lider, com destaque para sua intuicdo e capacidade de
improvisagdo e, principalmente, pelo esfor¢o deliberado em canalizar
todo o potencial disjuntivo para a exterioridade. Com isto, logra anular
divergéncias internas em fun¢do da ameaca representada por um inimigo
maior. O éxito do lider carismatico depende de sua capacidade de fazer
com que seus seguidores se convencam da veracidade de sua convicgdo
inabalavel em sua préopria capacidade ou dom, o que ele procura demonstrar
descobrindo ou forjando a decisdo mais correta. Ao contrario, o éxito do
lider terena passa, em grande medida, pelo convencimento racional —
uma racionalidade terena, ¢ claro — e, principalmente, pela capacidade
de se orientar tendo como referéncia um complexo sistema de atitudes
comportamentais associadas as posigoes de prestigio.

As caracteristicas do sistema de exercicio da lideranca terena fazem
com que o cacique de aldeia, ou mesmo o lider em geral, seja sempre
alguém que sabe manter a devida distancia social, distinguindo as diversas
categorias de pessoas. As pessoas pertencentes a cada uma dessas categorias
devem ser tratadas de acordo com o status atribuido a sua condigdo social,
que pode ser superior ou inferior. A manutencdo da posicao de um lider
ou mesmo a ampliagdo de seu status dependerd de sua capacidade de
assegurar o equilibrio das tensdes em um nivel favoravel a sua propria
posicdo, s6 assim, conseguira expandir o leque de sua influéncia. Por outro
lado, deve vigiar e controlar as tensdes oriundas da relagao necessaria com
outros lideres, nas quais inevitavelmente investe seu prestigio. Trata-se de
um investimento de risco, pois tanto se pode ganhar como perder.

O historico das relagdes entre troncos e aldeias da terra indigena
Buriti permite notar que o exercicio da chefia sempre se deu a partir de
relagdes de interdependéncia entre os lideres dessas unidades sociais.
A interdependéncia configura um campo complexo de possibilidades
e restrigdes as agdes dos lideres, dependendo, entre outras coisas, de
suas performances, do lastro de aliangas e dissensdes que herdaram dos
lideres que os precederam, de eventuais vinculos com agentes indigenistas
ou outras agéncias da sociedade nacional, etc. Importa observar que os
compromissos assumidos em determinado momento tendem a continuar no
tempo, produzindo efeitos duradouros. Os lideres tragam suas estratégias de
acdo calculando estas possibilidades e restri¢des, pois do acerto do calculo
atual dependera o sucesso de seus empreendimentos e, conseqiientemente,
a trajetoria de ascensdo pessoal e do grupo que representam, no presente e
no futuro.
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Devido a extrema complexidade de todas as implicagdes da vida
politica em uma figura¢do social terena, ndo raro as agdes de certas
liderancas podem ser consideradas ambiguas para individuos estranhos ao
grupo, como no caso de indigenistas ou missionarios. Essas ambigiiidades
ndo raro derivam de tentativas de conciliagdo de interesses 0s mais
diversos, que dizem respeito a dindmica interna das comunidades, mas
também muitas dependem de novas demandas originadas das relagdes
com o entorno. Em regra, cada um dos troncos que compdem uma aldeia,
com excecdo talvez daquele que elegeu o cacique em exercicio, sempre
teria alguma justificativa para substitui-lo, 0 que ndo acontece muitas vezes
por impoténcia ou pela esperanca de manter com esse lider uma alianga
privilegiada.

O ritmo da vida social nas aldeias da terra indigena de Buriti ¢
marcado pela oscilagdo entre a dependéncia e as restrigdes mutuas entre
os diversos troncos ¢ aldeias, como acredito deva acontecer em qualquer
reserva terena. As necessidades e possibilidades geradas na situacao
atual, marcada por intenso intercambio com a sociedade nacional e suas
inimeras institui¢des, exigem que as liderangas atuem em diversas frentes.
Assim, os lideres, além de consolidarem aliangas internas, se deslocam
freqlientemente para a cidade, procurando conseguir recursos necessarios
ao atendimento das demandas da comunidade. Do éxito de suas aliancas
externas depende muitas vezes a expansdo do leque de possibilidades de
apoio interno.

A permanéncia de um lider politico na condugdo de uma rede de
aliancas exige grande competéncia e habilidade. Ordinariamente, s6 os
troncos velhos permanecem como referéncia estavel, mas, mesmo assim,
ocupando uma posicdo discreta e voltada para os assuntos internos de
seu grupo familiar. Os troncos velhos, embora sejam tratados com muita
consideragdo e respeito, sendo tratados com deferéncia inclusive pelos
lideres politicos, ndo costumam se envolver diretamente nos assuntos que
dizem respeito aos encaminhamentos junto as institui¢cdes indigenistas que
atuam nas comunidades. Isto é assunto exclusivo dos caciques, que exercem
a lideranca oficial. Nesse aspecto, a legalidade das posi¢des oficiais € muito
respeitada por toda a comunidade, principalmente pelos troncos velhos,
especialmente os antigos caciques.

O ethos terena comporta distingdes sociais bem definidas no que
se refere a disposi¢do hierarquica das pessoas, mesmo daquelas que nio
ocupam posi¢ao de lideranca. A diferenciacdo na gradagdo do prestigio
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atribuido a cada posi¢ao atua como o ingrediente fundamental, articulando
a vida social. Do meu ponto de vista, isso ndo remete necessariamente a
existéncia de uma estrutura de classes hierarquizadas ou segmentadas em
grupos com delimitagdes estanques, tais como aquelas encontradas em
outras formacdes sociais, como, por exemplo, a sociedade de castas indiana.
Creio que os dados aqui reunidos apresentam argumentos suficientes
para tornar plausivel a hipétese de que estamos diante de uma paisagem
organizacional tipica das terras baixas da América do Sul, com coloragao
propria, expressa no papel do sistema de atitudes na produgdo das formas
de socialidade. Essa paisagem seria marcada por estruturas politicas que
podem ser caracterizadas como de tipo igualitario.

O igualitarismo ao qual me refiro se expressa na auséncia de
qualquer instancia de centralizacdo do poder politico e na vida econdmica
marcada pela economia de reciprocidade, orientada para o dom e ndo para
a acumulagdo. Existe, é claro, uma pressdo mutua e uma constante disputa
por chances de prestigio e ascensdo na hierarquia de posi¢des, o que se
da mais especificamente entre as pessoas habilitadas para tais disputas.
Entretanto, nas figuragdes terenas, esse conjunto de pessoas emanam dos
diversos troncos, cuja morfologia se assemelha. Mesmo quando os troncos
compdem redes de interdependéncia e formam aldeias, elas se apresentam
como um circulo de aliangas, no qual as posi¢des ndo sdo fixas, pois existe
a rotatividade nas posi¢des. Nenhuma instituicdo politica ou econdmica €
constituida como um corpo permanente de membros.

As formas matrimoniais também expressam a importancia do
sistema de etiqueta e regras comportamentais. Os registros genealdgicos,
a analise das trajetorias das familias e das historias de vida dos lideres de
comunidades terena revelaram um alto grau de estabilidade conjugal. Os
jovens terena costumam casar com mais idade do que acontece na maior
parte das outras populagdes indigenas. Isto por que o casamento é pensado
como evento que marca profundamente a trajetéria de vida da pessoa,
vinculando-a profundamente ao conjuge e a eventual prole. Também sela a
unido entre duas familias, envolvendo delicados e complexos arranjos, que
os lideres, especialmente os troncos, se empenham em manter para toda a
vida.

O casamento é umritual que envolve o interesse de toda a comunidade.
Isto € mais marcante no caso das pessoas pertencentes as familias de maior
importancia social, havendo casos de casamentos marcados com muita
antecedéncia, para dar tempo de providenciar todos os preparativos da festa
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e enviar convites para parentes que vivem em outras aldeias. No ambito
da aldeia, o interesse despertado pelo casamento ¢ maior nos circulos
de vivéncia e atuagdo mais proximos aos novos conjuges. As familias
de orientagdo dos noivos, as associagdes coletivas nas quais participam,
como a comunidade religiosa da igreja e a composigao politica a qual estdo
filiados, demonstram especial interesse pela unido, especialmente pelo que
ela representara de alteracao na pratica cotidiana.

Para o propdsito do presente capitulo, importa observar que a vida
conjugal é objeto de regulagdes determinadas a partir do sistema de etiqueta
e civilidade, ao qual ja foram feitas varias meng¢des. A maneira como o
casal se comporta em publico, seja no circulo mais restrito do tronco ou
mesmo nas relagdes com a aldeia ou fora dela, deve seguir o complexo
de convengdes e decoro. O compromisso com essas representagdes ¢, em
grande medida, uma imposicao social a qual as pessoas se submetem,
na maioria das vezes, sem expressar muita contrariedade. Isto porque a
recompensa social por apresentar o comportamento considerado correto,
fascina e motiva, fazendo com que as pessoas ndo sintam o peso da
imposicdo social. Nesse sentido, perceber que se esta sendo observado,
mais que um incomodo, pode ser um signo de importancia e visibilidade
social, além de um alerta para manter a conduta adequada.

E marcante a distingio entre a vida privada e a vida ptblica do casal.
A residéncia do casal € reconhecida socialmente como espago de liberdade,
nela vive-se de acordo com as escolhas e preferéncias dos contratantes da
unido conjugal, desde que isto ndo interfira em sua imagem social. E sinal
de indiscricdo, mesmo para parentes proximos, se imiscuir em assuntos
internos do casal, o que so deve ser realizado em circunstancias criticas.

A atencgao coletiva do tronco, da aldeia e em certo sentido de todos os
membros da figuragdo social com os quais o casal se relaciona, gravita em
torno de sua vida publica. Isto porque o comportamento externalizado pela
familia conjugal tem reflexos na imagem publica do tronco ¢ mesmo da
aldeia na qual esta integrado. Na formacao social terena, a elei¢do do campo
da etiqueta e da civilidade como instrumentos de construgao de identidade,
parece ter promovido uma importante distingdo entre a esfera pubica e a
privada no espaco da vida conjugal. Pelo que eu tenho conhecimento, isso
¢ raro nas sociedades indigenas do continente.

A civilidade como atributo constitutivo da etnicidade terena se
manifesta ainda na obrigatoriedade de amenidade no trato com as criangas,
mulheres e pessoas ndo pertencentes ao grupo étnico, que porventura
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estejam com eles residindo em carater temporario ou permanente. No caso
das criangas, ha o empenho de considerdvel volume de tempo e energia
para inculcar principios e disciplina suficientes para conduzir a percep¢ao
da adequacao do proprio comportamento e do comportamento reciproco.
Todo esse esfor¢o visa a orientar a crianga, fazendo com que incorpore as
regras de convivio social terena.

Nas genealogias registradas em Buriti, foi possivel identificar alguns
casos de ndo-indios, em sua maioria homens com mais de 70 anos, casados
com mulheres terena. A maior parte deles dispde de filhos e netos, residentes
no local ha mais de 40 anos. Quando questionei os Terena sobre como se deu
a aceitagdo desses “purutuya” — forma como denominam os brasileiros —,
afirmaram que eles foram aceitos porque se sujeitaram aos procedimentos
e atitudes comportamentais do grupo. Essa sujei¢cao implicou na submissao
as liderancas internas da comunidade e na disposi¢do de seguir as regras
de conduta ai vigentes.

O niimero desses casamentos representa um percentual pequeno no
conjunto da populag@o, mas parece ter cumprido papel importante até a
década de 1950. Isto porque eles se incorporaram nas estratégias operadas
pelos Terena para assegurar a aceitacao e circulagdo no contexto regional.
Pode-se supor também que com isto sinalizavam no sentido do atendimento
da expectativa do SPI de se integrarem a sociedade regional. Nas tltimas
décadas, diminuiu a freqiiéncia desse tipo de casamento entre os moradores
das aldeias da reserva Buriti. A partir de entdo, os casamentos interétnicos
tiveram como endereco residencial as fazendas e, mais freqiientemente,
cidades da regido.

Ospoucos “purutuya’ revelados nas genealogias desempenham papel
subalterno nos arranjos politicos das aldeias e até mesmo em seus proprios
troncos. Foi possivel perceber que nos casamentos interétnicos eram as
mulheres que assumiam claramente a fun¢do de articuladoras dos troncos
familiares. No contexto da pesquisa de campo, em geral esses homens
apresentavam uma atitude psicologica passiva, enquanto suas mulheres
apresentavam mais desenvoltura do que a média das mulheres casadas
com Terena, deixando clara a ascensdo sobre seus maridos. Tudo indica
que esses maridos passaram por um longo processo de aprendizado, cujo
objetivo parece ter sido a pacificagdo de suas condutas e o rigido controle
dos afetos. Em muitos casos, essa adequacdo comportamental parece ter
sido satisfatoria, pois eles acabaram por adotar o estilo de vida terena, ao
ponto de hoje fazerem parte da paisagem da aldeia, ¢ sua distintividade
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¢ pouco notada, tanto pelos Terena, como pelo observador externo. A
impressao ¢ que viraram plenamente Terena.

Os troncos, como sdo denominados os casais de velhos,
principalmente aqueles que desempenham o papel de articuladores das
parentelas bilaterais, exercem vigilancia constante sobre a conduta publica
dos novos casais. Em especial, cuidam para que a mulher e as criancas
recebam o tratamento apropriado por parte do marido. Além do cuidado para
que o casal se dé bem, existe uma pressao efetiva para evitar a separacao,
considerada uma calamidade para a mulher ¢ para as criangas. Quando
acontece uma ameaca de separa¢ao, os troncos da parentela da mulher e do
marido logo se mobilizam procurando evitar o pior, ndo medindo esfor¢os
para a superagdo dos problemas de convivéncia do casal.

A vigilancia e a disposicao dos troncos para agir em favor da
estabilidade conjugal sdo muito intensas, tanto que muitos casais, logo
apos o matrimonio, preferem manter certa distancia de suas familias de
orientacdo. Esta op¢ao pode evitar que eventuais problemas de convivéncia
ou desentendimentos passageiros sejam interpretados como problemas
sérios, que requerem maior preocupagdo ¢ agdo de apoio. Assim,
independentemente de morar proximo dos parentes ou relativamente
distante, a convivéncia pos-marital considerada harmdnica passa pelo
consenso entre o casal na manutengdo de certa discricdo sobre problemas
de foro intimo. Devem aprender a manter a vida conjugal em um grau
de privacidade raro para a maioria das formagdes sociais indigenas.
Preferencialmente, o casal deve passar a impressao de que tudo transcorre
num ambiente morno, sem alteragdes abruptas.

A titulo de finaliza¢do do presente capitulo, pode-se dizer que os
dados aqui reunidos e discutidos permitiram evidenciar varios aspectos
da etnicidade terena. Este procedimento foi realizado a partir da analise
do sistema de etiqueta e de regras de civilidade proprio a esta formagao
social. O esfor¢o foi demonstrar a hipotese inicial de que o alto grau de
refinamento nas formas de enquadramento e no tratamento dispensado as
pessoas permite dispd-las de acordo com o status atribuido a posi¢ao ou
papel social por elas ocupado.

No plano politico, foi possivel demonstrar que o conjunto de
procedimentos comportamentais reflete o estilo terena de conceber as
estruturas de poder, dando origem a um sistema que permite dispor
diferentemente as pessoas nas figuragdes sociais terena. O dimensionamento
dessas distintas posi¢oes se orienta por uma escala de valores profundamente
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enraizada no estilo terena de ser, com possibilidade de duracao e constancia
no tempo.

Observou-se ainda que de tais estilos de conduta sdo mais evidentes,
ou observados com maior rigor, no comportamento das pessoas de maior
prestigio, e isto se deve ao fato de serem concebidos como ingredientes
necessarios na confecgdo de redes de apoio mutuo, construidas em torno dos
principais lideres. Por sua vez, essas redes sdo portadoras de consideravel
estabilidade e constancia no tempo, a despeito da entrada e saida eventual
de pessoas, o que permite criar um liame que cimenta as figuracdes sociais
que se sucedem no tempo. Ressalta dai a importancia do actimulo de
relacdes e da constru¢do de uma trajetéria de lider de expressao publica
reconhecida.

Por fim, vale lembrar que as atitudes reciprocas entre as pessoas que
participam, ou aspiram participar nas redes de maior prestigio, inspiram e
motivam os sujeitos sociais ai aproximados ao aprimoramento de formas
de sociabilidade baseadas no refinamento e polidez no trato das questdes
publicas e coletivas. Por reunir e ordenar as disposigdes comportamentais,
as redes politicas sao o nascedouro e o centro de propagacdo de estilos
comportamentais que tendem a se estender por toda a populacao terena.
Predomina o reconhecimento de que as atitudes ai originadas sdo validas
para todos os membros da formacdo social, devendo ser adotadas como
parametro para a a¢do social.
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4 - OS TERENA E A RELACAO COM A EXTERIORIDADE

Conforme foi apresentado no primeiro capitulo deste livro, os
registros de que dispomos sobre a historia das populagdes identificadas
como terena comegam quando levas migratorias dessa populagdo cruzam
o rio Paraguai. Isto provavelmente no final do século XVIII. A partir dessa
data essas levas migratorias teriam estabelecido relagdes de vassalagem
com grupos identificados como Guaicurus, ja radicados no atual territorio
brasileiro.

E possivel inferir a partir da leitura desses registros que a simbiose
com os Guaicurus teria protegido os Terena do assédio dos colonizadores
espanhois e portugueses. Assim, os aguerridos Guaicurus teriam
servido como uma espécie de escudo de protecdo, enquanto, por sua
vez, os Terena retribuiriam com um suprimento constante de produtos
agricolas cultivados em suas lavouras. Essa relacdo simbidtica, mas
ndo necessariamente simétrica, teria durado até o estabelecimento dos
primeiros empreendimentos coloniais na regido, quando a coroa portuguesa
manda construir fortes militares e missdes catolicas na regido. A presenca
desses novos atores sociais abre aos Terena a possibilidade de com eles se
associarem, diminuindo ou liquidando a dependéncia mantida até entdo em
relacdo aos Guaicurus.

E impossivel elencar e explorar aqui todos os problemas apresentados
pela historiografia terena, tarefa que requer um dominio da metodologia
da pesquisa historica que ndo disponho. Isto recomenda a prudéncia de
restringir os meus propositos a apenas problematizar essa historiografia
a partir de uma abordagem antropologica, considerando os dados sobre a
organizacdo social e dos processos de construcao da etnicidade terena®.

Um dos aspectos mais evidentes na historiografia terena e que
merece ser aqui considerado é que os Terena sdo conhecidos na literatura
historica — e mesmo etnografica - a partir da relagdo que estabeleceram
com os empreendimentos coloniais. Eles s6 adquirem visibilidade nos
relatos quando se fixam nas proximidades dos fortes militares e missdes,

43 Uma critica substancial acerca da documentagao histérica sobre a presenga terena na regiao
pantaneira foi elaborada pelo Prof. EREMITES DE OLIVEIRA e apresentada na parte historica da
Pericia Antropologica, Historica e Arqueologica da Terra Indigena Buriti, citadas diversas vezes no
presente trabalho (EREMITES DE OLIVEIRA e PEREIRA 2003).
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construidos nas proximidades de Corumba e na regido do rio Miranda a
partir do século XVIIL E como se essa populagio s6 adquirisse significagdo
enquanto sujeitos sociais, e s6 ascendessem a categoria de sujeitos historicos,
a partir de sua inclusdo no mundo colonial. Esse ¢ um aspecto que a escrita
da historia indigena ainda deve resolver e para a qual procuro apresentar
alguns insights.

Para os objetivos a que me proponho aqui, importa notar que desde o
inicio eles sdo apresentados como aliados dos colonizadores e perfeitamente
integrados —ou integraveis- a situacdo colonial. Os relatorios de militares
e missionarios ndo enfatizam a necessidade de expedigdes militares de
conquista do territorio, agdes punitivas, nem de escaramugas ou traicdes
que implicassem em resisténcia aos intentos colonialistas. Pelo contrario,
desde o inicio os Terena aparecem como portadores de uma indole pacifica,
como se acredita ser propria aos agricultores sedentarios. Predomina na
literatura a visdo de que os Terena prontamente aceitam a proposta dos
religiosos e militares, deixando suas aldeias menores e dispersas por um
amplo territorio, para se fixarem nas proximidades dos estabelecimentos
coloniais. A partir dai sdo criadas as grandes aldeias e os Terena assumem
a condicao de colaboradores permanentes e estaveis dos empreendimentos
coloniais.

Entre os estabelecimentos coloniais e as grandes aldeias terena
formadas no seu entorno institui-se uma nova espécie de simbiose. Nela se
instaura um intenso comércio, com troca de bens e servigos. Os Terena se
especializam enquanto fornecedores de géneros agricolas imprescindiveis
a manutengdo desses destacamentos militares nos confins do sertdo,
recebendo em troca instrumentos manufaturados. Gera-se assim, uma nova
figuracao social, cuja posi¢ao central e ocupada pelos militares do Forte e
pelos padres da Missdo, mas que tem seus contornos delineados por uma
populagdo indigena representada como disciplinada, ordeira, confiavel e
perfeitamente inserida no cenario colonial ai estabelecido.

O enfoque predominante nos registros historicos aponta para as
caracteristicas acima mencionadas e essa ¢ a imagem que dispomos sobre
o passado histdrico dos Terena. Entretanto, os documentos produzidos por
militares e religiosos também registram, em breves descri¢des, a existéncia
de um numero significativo de pequenas aldeias. Elas teriam preferido
ficar fora da esfera direta da influéncia militar e missionaria, mantendo-
se afastadas e apenas comercializando esporadicamente com esses
empreendimentos coloniais. Outra questdo que se coloca seria explorar
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quais as motivagdes que levaram os historiadores e etndégrafos empenhados
em reconstituir a histoéria dos Terena a dar pouco destaque a existéncia
dessas aldeias.

A atencdo historiadores esta nitidamente centrada na populagdo
fixada junto aos empreendimentos coloniais e nos papéis que ai
desempenharam. Inaugura-se assim, uma tendéncia marcante na produgao
historica e etnografica posterior sobre os Terena, onde prevalece a tendéncia
de enxerga-los quase que exclusivamente a partir das lentes do sistema
colonial e, ja no século XX, a partir do Estado brasileiro ¢ de seu programa
assimilacionista, que s6 ¢ interrompido pela Constituicdo de 1988. Na
consideragdo da permanéncia dessa tendéncia, se deve levar em conta o
desenvolvimento tardio na etnologia brasileira de enfoques voltados para a
descricao da organizacgdo social e cosmologica das sociedades indigenas,
conforme enfatizamos no primeiro capitulo.

A principal conseqiiéncia negativa na produgdo histérica e
etnografica no enfoque acima apresentado ¢é apresentar os Terena como um
povo portador de um suposto esplendor cultural no periodo pré-colonial.
Tal esplendor contrastaria com a simplificacdo na organizacdo social, com
o desaparecimento das supostas metades, castas e classes e com a dilui¢@o
cultural de suas comunidades atuais na cultura brasileira. O enfoque dessa
historiografia acredita que no passado os Terena disporiam de um complexo
sistema de organizagao social, mas nao ha a preocupacao em demonstrar as
evidencias etnograficas desse sistema. Construi-se a imagem de que apo6s
cruzar o rio Paraguai, vindos da regido sub-andina, os Terena passariam
a apresentar uma cultura cada vez mais fluida e fragmentaria, sentido
captado no titulo do livro de Roberto Cardoso de Oliveira “Do Indio ao
Bugre”.

E como se ao cruzarem o rio Paraguai as aguas tivessem despojados
os Terena de sua cultura, iniciando um processo gradativo e inexoravel
de perda cultural. Critico essa abordagem porque ecla esta orientada por
uma visdo da cultura como sendo composta por um conjunto de artefatos e
ndo por feixes de relagdes, cujos sentidos sao negociados e resignificados.
Essas negociagdes e resignificagdes envolvem tanto os membros da
propria formacdo social (os Terena de diversos troncos e aldeias), como
também os membros de outras figuragdes sociais com as quais os Terena
se relacionam.

O enfoque aqui criticado, que segundo creio, apresenta uma visao
desfocada do passado da formacdo social terena, pode ter se beneficiado e
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se fortalecido ao se apropriar de certas tendéncias presentes nessa mesma
formacao social. Refiro-me especificamente a tendéncia dos Terena de
contrairem boas relagdes com a exterioridade. Os estudiosos formularam
explicagdes para registros documentais e descrigdes etnograficas que,
aparentemente, iam de encontro as caracteristicas da cultura terena. Desse
modo, as interpretagdes parecem estar corretas quando afirmam que os
Terena sempre foram abertos a exterioridade e que procuraram a alianca
com o Estado brasileiro, mas se equivocam ao vincularem a histéria terena
a essa relagdo com as frentes coloniais, como se nao tivesse havido uma
historia pré-contato. Eles teriam sim uma longa historia, baseada em logicas
internas a sua propria formacdo social e, se esta suposicdo se sustenta
essa logica seria perceptivel nas figuracdes terenas atuais. O estudo das
populagdes atuais poderia fornecer indicativos para compreendermos
melhor o passado.

Aparecem com freqiiéncia nos documentos dos periodos colonial e
imperial, mencdes a tendéncia dos Terena de apresentarem boa disposi¢ao
em relacdo aos estabelecimentos militares e missiondrios. Essa mesma
tendéncia se mantém nos desdobramentos histdricos posteriores, delineando
uma perspectiva de longa duragdo e apontando para caracteristicas proprias
a essa formagao social. Essa tendéncia perpassaria a historia da regido onde
os Terena radicam, tradicionalmente, suas aldeias e seria perceptivel no
modo como se relacionam com seus visinhos.

Os relatos de Taunay sobre a participacdo dos Terena na Guerra
com o Paraguai registram, com grande riqueza de detalhes, que eles foram
importantes aliados do exército brasileiro. Atuaram principalmente como
batedores, fazendo uso do profundo conhecimento da regido, e como
fornecedores de viveres, principalmente produtos agricolas cultivados
em suas lavouras. No inicio do século XX a Comiss@ao Rondon também
encontrou nos Terena fortes aliados nos trabalhos de extensao da rede de
telégrafos para o interior do Brasil, inclusive muitos deles foram integrados
a Comissao. Na construcao do ramal da estrada de ferro que vai de Campo
Grande a Corumba, muitos Terena passaram a se dedicar ao trabalho na
confecgdo de dormentes de madeira ou se engajaram como funciondrios da
rede ferroviaria.

O periodo posterior a Guerra do Paraguai ¢ marcado pela expansao
definitiva das frentes de expansdo agropecudria no territério ocupado
por comunidades terena. Muitos deles se empregaram como pedes ou
agregados nas fazendas de criagdo de gado instaladas principalmente nos
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municipios de Campo Grande, Miranda, Aquidauna, Jardim e Nioaque*.
Assim, os Terena sdo amplamente integrados ao sistema econdmico
regional, seja na condic¢@o de trabalhadores diretos ou indiretos da estrada
de ferro, como militares do exército brasileiro ou em qualquer outro local
em que adquiriam algum vinculo empregaticio. Mas a principal forma
de engajamento do Terena no periodo que vai do término da Guerra do
Paraguai até a demarcacao das terras a eles reservadas, o que s6 acontecera
a partir da segunda década do século XX, sera na condi¢ao de “camaradas
de conta”. Nesse periodo a maior parte da populagdo foi desalojada de suas
terras e incorporada como agregados em fazendas.

Esse periodo ¢ repleto de violéncias e outras mazelas sociais, pois
como disse dona Olinda Mendes, uma terena de mais de 70 anos, moradora
da reserva de Buriti: “nos somos gente sofrida”. Entretanto, cabe aqui
ressaltar a criatividade e a boa disposicdo com que os Terena sempre
procuraram se inserir no cenario politico e econdmico regional.

O argumento que proponho desenvolver ¢ que a facilidade
demonstrada pelos Terena em se apropriar dos codigos que regiam o sistema
de coloniza¢do implantado na regido, contribui para refor¢a a imagem
que ja vinha se constituindo desde o inicio da penetragao colonial. Essa
imagem apresenta os Terena como uma populagdo solicita e predisposta
ao estabelecimento de contato pacifico com a exterioridade e, portanto,
sempre propensa a colaborar com o empreendimento colonizador.

No que diz respeito a relagdo com o Estado, através do orgdo
indigenista oficial, vale lembrar que no periodo anterior a década de 1960,
ainda na vigéncia do SPI, essa suposta tendéncia ja se fazia presente. Assim,
o SPI identifica a propensdo dos Terena para a assimilagdo, manifestada
na facilidade e habilidade em incorporar novas tecnologias e formas
organizacionais. Os Terena passam a ser vistos inclusive como aliados
estratégicos natentativa de atingir outras populagdes indigenas consideradas
como mais refratarias aos objetivos integracionistas do 6rgdo indigenista.
E com esta intengdo que o SPI promoveu o recolhimento de Terena que
viviam como agregados em fazendas nos municipios de Dourados e Ponta

44 Dados registrados em documentos do SPI, referendados por historias de vida de muitos Terena,
revelam que apos a Guerra do Paraguai significativo contingente dessa populag@o se engajou como
agregados nas fazendas pioneiras. A mao-de-obra terena masculina garantiu a derrubada das matas
e a implantagdo de lavouras e pastagens, enquanto as mulheres eram responsaveis pelos afazeres
do cotidiano doméstico das sedes e retiros. Nesse periodo, a densidade demografica na regido era
baixa, e os Terena na situagao pedes de fazenda se relacionaram mais diretamente com paraguaios
e correntinos, com quem dividiam esses postos de trabalho. Dessa intera¢do resultam muitos
casamentos interétnicos, cujos frutos foram em sua maioria incorporados a populagao regional ou se
assimilaram a populacédo recolhida nas reservas, apds a instauragdo do SPI na regido.
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Pora na reserva kaiowa de Dourados. A intengdo expressa era de que eles
pudessem facilitar a assimilagdo dos Kaiowa, considerados pouco solicitos
aos intentos integracionistas do Estado.

Na primeira metade do século XX o SPI além de atrair para
a reserva de Dourados indios Terena, dispersos pela regido, também
facilitou o ingresso de regionais pobres e paraguaios que tivessem relagdes
de proximidade com a populagdo kaiowd e guarani ai recolhida. A idéia
era que essa interagcdo e mesticagem favoreceria a assimilagdo gradativa
da populacdo kaiowa e guarani. Disto resulta uma populagdo bastante
heterogénea na reserva de Dourados. O certo ¢ que nesse momento se
atribui aos Terena um papel civilizador, tanto ¢ que familias terena foram
transferidas para a reserva Arariba, em Bauru -SP, com a intenc¢do de
facilitar a “aculturacdo” dos Kaigang.

Faz parte da construgdo dessa imagem, a idéia de que os Terena
também apresentariam grande disposi¢do para a incorporacao de elementos
tipicos da cultura nacional, como técnicas de producao, formas de expressao
religiosa, escolarizagdo, etc. Assim, os Terena aparecem nas décadas de
1970 e 1980 como aculturados ou facilmente aculturaveis, em consonancia
com as expectativas do indigenismo oficial do Estado brasileiro no periodo
da ditadura militar.

A constru¢ao da imagem do Terena enquanto cortés e aberto a
exterioridade, aos poucos se integra aos codigos de interacdo do cenario
muitiétnico, orientando a conduta dos sujeitos sociais que interagem nesse
cenario. Com o tempo, modulos de interacdo vao se sedimentando, pois
as expectativas de comportamentos reciprocos vao se acomodando em
padrdes de interagdo relativamente estaveis. Gradativamente a imagem
terena construida passa a integrar, pelo menos parcialmente, a propria
auto-representagdo das pessoas que compdem suas figuragdes sociais,
como indicam outros dados etnograficos discutidos em outras partes do
presente livro.

Na atualidade ¢ significativa a presenca de individuos terena como
funcionarios do orgdo indigenista oficial e em diversas organizagdes
indigenas e indigenistas da sociedade civil. Os estudiosos de questdes
relativas as populagdes indigenas e funciondrios de instituigdes
indigenistas, atestam o empenho dos Terena em adquirir a competéncia
técnica necessaria para se apropriarem de diversos espacos institucionais
em escolas, igrejas, associagdes indigenas e aparatos indigenistas. Assim,
os Terena demonstram grande capacidade de atuarem de forma criativa em
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cenarios interétnicos dinamicos, procurando, em cada momento, assegurar
melhores condi¢des para a existéncia de suas figuragdes sociais ou para a
realizacdo.

Os dados etnograficos aqui descritos procuram apresentar uma série
de argumentos a respeito da historia cultural dos contatos da populagdo
terena com a sociedade nacional. Toda essa discussdo tem como objetivo
criar uma base sélida, para a consideragdo mais detalhada, da hipotese
central do presente capitulo. Trata-se do fato de estarmos perante uma
maneira tipicamente terena de se relacionar com a exterioridade. Esta
maneira especifica se evidencia na analise da propria histéria dessa
formacao social, na construgdo dos processos de contrastividade étnica e na
constituicdo de suas formas organizacionais atuais. E possivel identificar
uma logica terena perpassando a historia da sucessao das configuragdes
sociais de sua composicao atual.

Uma das idéias exploradas na parte restante do presente capitulo ¢
que o formato das relagdes com a exterioridade pode constituir um campo
privilegiado para o conhecimento das formas organizacionais tipicas da
formacdo social terena. Procura-se demonstrar que existem argumentos
suficientes para considerar que a manifestacdo do interesse terena pela
exterioridade, representada hoje principalmente pelo “mundo do branco”,
esta orientado por uma logica especifica e que esta légica poderia constituir
algo semelhante ao que a tradi¢cdo antropolédgica culturalista convencionou
denominar de padrao cultural.

A constatacdo de que a formacao social terena se articulava a partir
da abertura em relacgdo a exterioridade, parece nao ter passado despercebida
a certos funcionarios do antigo SPI. Em certo sentido, eles foram capazes
de orientar suas a¢des indigenistas tendo em conta esta caracteristica. Isto
teria inclusive motivado o 6rgdo a aplicar a estratégia de utilizar segmentos
de populagao terena para facilitar a penetragdo de praticas assimilacionistas
em populagdes indigenas que se mostravam mais avessas a essas iniciativas,
como no caso dos Kaiowa na reserva indigena de Dourados e dos Kaigang
no interior do estado de Sao Paulo®.

As pessoas que representam setores da populagdo da sociedade
nacional que desenvolvem relacdes de maior proximidade com a populagdo

45  Atualmente grupos terena se encontram radicados em outros estados como Mato Grosso,
onde recentemente fundaram uma aldeia. Significativo nimero de individuos terena atuam como
missionarios evangélicos entre povos indigenas e mesmo na sociedade nacional, dispersando-se por
varios estados da federagdo. Também atuam como membros de organizagdes indigenas e indigenistas
em todo o Brasil e no exterior. Muitos seriam tentados a afirmar que, implicita a essa expansdo
estaria uma vocagdo expansionista ou civilizatoria, de certa forma inerente ao proprio ethos terena,
afirmacdo arriscada, mas sedutora.
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das aldeias terena, principalmente aqueles envolvidos em praticas
indigenistas, reconhecem a extrema habilidade politica de seus lideres. Na
maioria das vezes suas liderangas sdo descritas como muito diplomaticas,
pois demonstram consideravel capacidade de conduzir com delicadeza os
interlocutores para o atendimento das demandas de suas comunidades,
principalmente quanto se trata de responsaveis pelo gerenciamento de
politicas ou programas indigenistas.

O convencimento ¢ realizado preferencialmente dentro de um
padrdo de conversacdo e dialogo, atitudes reconhecidas pelos membros
dessa formacao social como tipicamente terena. A argumentacao do lider
terena se mostra sempre sensivel a situagao de interagdo, levando em conta
também a flutuagdo dos humores e as disposi¢des no desenrolar dessa
interagdo. Todos esses procedimentos sao fundamentais para assegurar a
comunicagdo e a viabilidade de processos sociais que envolvem os coletivos
das aldeias.

Atencao especial ¢ dada a maneira como se realiza o aspecto exterior
e formal da situagao de interagao. Assim, a maneira como se da aabordagem
de determinado assunto, a ordem das falas rigorosamente estabelecidas de
acordo com o status atribuido a cada participante numa reunido, e outros
detalhes aparentemente insignificantes, sdo fundamentais na vida politica
de uma comunidade terena. Em certas situagdes a aparéncia exterior € 0s
detalhes formais, assumem uma importancia igual ou até maior do que o
contetido a ser deliberado. E quase como se o sucesso na demonstragio do
dominio das atitudes comportamentais necessarias a situacao de interacao
fosse um fim em si mesmo.

Por fim, a maneira como os Terena se relacionam com a exterioridade
pode ser um espaco privilegiado para pensar importantes campos de
articulacao da vida social de suas comunidades atuais. Pode ajudar ainda
a compreender fenomenos da historia de suas figuragdes sociais pretéritas,
que receberam pouca atencdo da maior parte dos historiadores ou que
foram ofuscados por metodologias que ndo conseguiam captar as logicas
sociais que orientavam e continuam orientando a relagdo que estabelecem
com a temporalidade e com a exterioridade.
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5 - IDENTIDADE E TRADICAO

O presente capitulo discorre sobre os processos de construgdo da
identidade terena no cenario multiétnico de interacdo com a sociedade
nacional. Este cenario passou por profundas transformacdes, conforme
foi registrado no primeiro capitulo; cabe agora, investigar como os Terena
mobilizaram e continuam mobilizando estratégias variadas para se
reproduzirem enquanto grupo étnico em meio a relagdes interétnicas de
varias ordens. Vale observar ainda, que para além das transformagdes no
cenario mais restrito, onde se dao as interagdes mais freqiientes da maioria
dos Terena, intensificaram-se nas Ultimas décadas as transformagdes no
mundo todo a partir da expansdo da comunicagao e globalizagao economica.
Estas transformagdes necessariamente alteram “algumas das caracteristicas
mais intimas e pessoais de nossa existéncia cotidiana” (GIDDENS 1990:
135), e os Terena nao sdo imunes a tal processo.

A modernidade atual confronta os estilos de vida considerados como
tradicionais, impondo a necessidade das pessoas, independente de onde
estejam, assumirem o que muitos autores denominam como ‘“uma forma
altamente reflexiva de vida” (HALL 2005: 15). Essa forma altamente
reflexiva de vida desnaturaliza os processos nos quais a reproducio
social até entdo se baseava e impoe a necessidade de revisdo da tradigao.
Populacdes indigenas como a terena, quando envolvida pelos processos de
mudancas caracteristicos da modernidade atual se véem na contingéncia
de situar e explicitar os sentidos que a tradigdo comporta e na obrigacao de
definir novas estratégias para compor os sinais diacriticos de sua fronteira
étnica. Através destes sinais diacriticos o grupo étnico continua delineando
sua fronteira e construindo sua diferenciagdo dos demais grupos, com os
quais interage, mas ndo ¢ quer ou nao pode se confundir, sob pena correr o
risco de diluir o sentimento de pertencimento étnico.

O esforco ¢ apreender os reordenamentos ocorridos nos processos de
construcdo da identidade, a partir da consideracao das transformagdes no
ambiente de vida e na intensificacdo das relagdes entre a populagdo terena
de Buriti e os regionais do seu entorno. O entorno aqui ¢ representado pelos
diversos segmentos da sociedade nacional com os quais os Terena interagem
de diferentes formas. Uma das hipdteses desenvolvidas a seguir ¢ que algumas
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transformacdes recentes teriam desencadeado a revisdo nas formas terena de
conceber e se posicionar frente a processos sociais, que eles proprios, reconhecem
como constitutivos de sua tradigdo e cultura particular. A demonstragdo dessa
hipotese também sera conduzida a partir dos dados etnograficos oriundos da
pesquisa realizada nas aldeias da terra indigena Buriti.

Autores que pensam a modernidade atual (como GUIDDENS, 1990
e 1992, HALL, 2005 ¢ AUGE, 1997; entre outros), aos quais me refiro
varias vezes neste capitulo, enfatizam a descontinuidade, a fragmentacao,
a ruptura e o deslocamento nos processos reconhecidos como tradicionais.
Procuro demonstrar que ao lado dos processos de ruptura e solapamento
da tradi¢ao, a modernidade fornece novos instrumentos, espagos € recursos
para a rearticulagdo e resignificacdo da tradi¢do. Nessa nova condicdo, a
adocdo de um estilo de vida marcado pela intensificacao da reflexividade
ndo implica necessariamente na morte da tradigdo, mas pode inclusive
requerer a sua reinvencao e atualizagao.

Observamos que na condi¢ao atual a reflexividade ocupa o centro
da vida social em todos os grupos humanos inseridos no processo de
globalizagao. Isto implica que os valores compartilhados, mesmo que seja o
estritamente necessario para assegurar o fluxo das relagdes sociais, devem
ser necessariamente negociados e legitimados por acordos circunstanciados.
Entretanto, parece que anegociagdo dificilmente ¢ capaz de gerarum consenso
suficientemente amplo para envolver a diversidade de grupos e sujeitos
sociais. Ha sempre um residuo nao pactuado, que pode gerar desconforto e
ser matéria para constru¢do de novas negociagdes. No caso especifico dos
Terena de Buriti, diferentes maneiras de conceber o lugar e o sentido da
tradig@o concorrem pela hegemonia e os artifices destas construgdes buscam
tragar as melhores estratégias de aliancas (internas aos membros do grupo
étnico ou no entorno) para fortalecer seus interesses e perspectivas.

A idéia de tradigdo local é usada aqui para designar o conjunto de
referéncias identitarias reconhecidas pela populacdo terena atual da terra
indigena Buriti como patrimonio exclusivo do grupo. Essa tradicdo ¢
composta pelos vinculos histéricos, reais ou presumidos, da figuragao social
atual com figuragdes sociais que a precederam no tempo e entre as quais
os Terena reconhecem uma relagdo de continuidade. A continuidade se da
por considerarem tais figuragdes como momentos de uma mesma formagao
social que perdura no tempo a despeito do efeito “corrosivo” da histoéria.

A discussdo aqui gravita entre a historia e a identidade, sendo a
tradigdo o [dcus estratégico para pensar essa conectividade. A tradi¢do
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local é composta por um conjunto de saberes, formas organizativas, estilos
de conduta, producdo de objetos da cultura material, etc. algados como
signos a partir dos quais os sujeitos sociais se percebem como participantes
em uma figuracdo social terena atual, inserida em um processo de longa
duragdo, que pode ser caracterizado como a formagao social terena. Isto
permite aos Terena de Buriti formularem a distintividade em relagéo a
sociedade nacional, considerando o fato de que a figuracdo social na qual
estdo inseridos deriva de outras figuragdes terena que a antecederam
no tempo. A populagdo atual de Buriti se reconhece como portadora de
vinculos de continuidade historica com essas figuragdes pretéritas.

Em termos gerais, ¢ possivel postular que a relagdo de qualquer
figuragdo social atual com as figuracdes consideradas como pertencentes
a um tipo comum, e que historicamente a antecederam, ¢ sempre mediada
pela “tradicdo”. O ponto chave é definir o que entra na composicdo da
tradigdo e a modalidade de vinculos eleitos como suficientes e necessarios
para estabelecer essa conexdo entre presente e passado. E razoavel supor
que nas diferentes formagdes sociais humanas, os significados investidos na
tradigdo e o lugar que ela esta destinada a ocupar no sistema social podem
assumir formas diversas. Dai a importancia de estudos descritivos, focados
em universo etnografico preciso, como o que pretendo aqui realizar a partir
dos Terena de Buriti.

E importante refletir também como a tradigio vem sendo pensada na
condi¢do de modernidade atual, quando a comunicagio coloca em interagao
0s povos mais distantes em termos espaciais, econdomicos e sociais. Giddens,
socidlogo que tem se dedicado ao tema, expde seu pensamento da seguinte
forma:

Argumento que, crescentemente, vivemos num tipo de mundo cosmopolita
do qual ndo ha como sair, com o que todos estdo envolvidos num choque
de culturas. Nesse tipo de mundo, o estatuto da tradicdo muda. Tradi¢des
eram algo que nao precisava ser defendido, porque, se vocé acreditava
numa tradigdo isso bastava. Esse ¢ o modo auténtico de ser e tem um tipo
de ritual, uma forma de verdade. Quando tradi¢des sdo for¢osamente
colocadas em conflito, vocé ndo pode manté-las mais daquela maneira.
Ou, se vocé o faz, isso se torna fundamentalismo, que ¢ somente a tradigdo
defendida de modo tradicional. Numa situagdo de cosmopolismo cultural
for¢ado, o fundamentalismo surge por todos os cantos, ndo apenas em
termos religiosos, mas também de nacionalismo, de etnicidade, mesmo em
termos de género e de culturas locais (GIDDENS, 1992: 12).
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Assim, os movimentos de afirmac¢do de etnicidade, nacionalismos,
culturas locais e mesmo dos fundamentalismos de toda ordem, parecem
constituir a outra face do mundo cosmopolita e globalizado. Nesse mundo,
parece que a tradi¢cdo tem de ser defendida, pois ela é contraposta o tempo
todo a outras formas possiveis de existir. As referéncias de conduta e as
orientagdes gerais de sentido fornecidos pela tradigdo perdem seu carater
de naturalidade e passam a requerer uma explicacdo, dai a emergéncia
necessaria da reflexividade.

Como estratégia para descrever a tradigdo terena, optei por
estabelecer uma tipologia ideal, no sentido weberiano. Para evitar mal
entendidos, lembro que as modalidades postuladas nessa passagem, nao sao
pensadas como correspondendo a descri¢des empiricas. Estas modalidades
sdo concebidas enquanto instrumentos analiticos, cuja validade deve ser
medida pela utilidade no ordenamento e compreensdo de determinadas
caracteristicas presentes em situacdes historicas particulares. Feitas estas
ponderacdes, € possivel propor que uma figuragao social pode se posicionar
frente ao que ela propria define como sendo sua tradicdo tendo como
referéncia trés atitudes basicas, cada uma delas correspondendo a um tipo
ideal*®. Passo entdo a descrever as propriedades gerais que caracterizariam
esses trés tipos ideais.

No primeiro tipo ideal a formacdo social orienta sua relagdo com
a tradicdo a partir da recusa e tentativa de superacdo de tudo que a ela
se refere. Nesse caso, a tradicdo ¢ marcada pelo signo da negatividade,
0 que implica numa atitude de rebeldia para com o passado. Quando a
figuragdo social faz essa opgdo, abre-se espago para o surgimento dos
movimentos de revolugdo ou inovacao cultural. Tais movimentos muitas
vezes sdo marcados pela invengdo de novos instrumentos culturais ou
pela apropriagdo de valores e formas organizacionais identificadas como
pertencentes a outras figuragdes. Mais adiante retomarei essa definicao,
quando for tratar do material etnografico terena.

No segundo tipo ideal a formagao social € orientada pela aceita¢do
parcial e reordenamento de tudo que seus integrantes identificam como
pertencente a sua tradigdo. Aqui ha o reconhecimento de que os padrdes que
orientavam a constituicao das figuragdes pretéritas, oferecem importantes

46  Adoto aqui o conceito de tipo ideal tal como ele foi formulado originalmente por Max Weber.
Trata-se, portanto, de um recurso heuristico que permite exacerbar determinados tragos dos
fenomenos observados e, a partir deles, construir categorias analiticas cuja validade depende da
capacidade de favorecer a reducdo da complexidade e a elucidacdo de determinados aspectos da vida
social. Embora tais categorias nao correspondam diretamente a realidade empirica, elas permitem
cotejar casos particulares - como o caso terena aqui analisado -, e apreender sua singularidade.
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referenciais para o ordenamento da figuragdo atual. Por outro, busca-se
a adequagdo destes padroes as condi¢des historicas atuais ou as novas
necessidades sociais. De certa forma, ¢ possivel dizer que esta seria uma
atitude mais “realista”, uma vez que qualquer formagao social ¢ dindmica,
o que implica que as figuragdes que se sucedem no tempo — como modos
especificos de atualizagao dessa formacao -, passam necessariamente por
transformacdes.

O terceiro tipo ideal apareceria quando a figuracdo social atual orienta
sua relacdo com a tradigdo a partir da tentativa de re-atualizagdo ou resgate de
expressoes culturais identificadas como oriundas das figuragdes sociais pretéritas,
ou seja, que a antecederam no tempo, mas reconhecidas como parte da mesma
formacao social. Nesse caso, os segmentos majoritarios ou politicamente mais
expressivos da figuracdo social atual reconhecem o distanciamento em relagao
a valores fundamentais das figuragdes que a antecederam, sendo tal fendmeno
interpretado como um risco de rompimento do vinculo de continuidade historica
entre as figuragdes pretéritas e a atual. Em termos politicos, normalmente
o reconhecimento desse rompimento motiva o surgimento de tentativas de
atualizar processos que se acredita possam assegurar a reaproximagao com
0 que estd estabelecido na tradicdo. Surgem assim, movimentos politico/
culturais conservadores que percebem a tradi¢do como instrumento que agrega
legitimidade e autenticidade as praticas culturais.

Em diversas aldeias existem segmentos da populacdo Terena
mobilizados para reativar praticas culturais associadas a tradigdo, por eles
consideradas como de grande importancia na articulagdo das formas de
representacdo de sua identidade atual. Buscam assim, melhor se situar no
contexto de relagdes interétnicas. Ferreira identifica que “na Aldeia Argola/
Cachoeirinha ha a Associacao Indigena Terena Renascer (AITRE), que tem
objetivos de regate cultural” (FERREIRA 2002: 87). Este também ¢ o caso
de parte dos Terena das aldeias da terra indigena de Buriti, onde um grupo
de mulheres se organizaram e solicitaram a professora Dra. Dulce Ribas
da UFMS que buscasse apoio para uma iniciativa de resgate de praticas
culturais.

E provavel que estes tipos ideais, cujos contornos principais procurei
delinear, estejam presentes no interior de todas as formagdes sociais. E
provavel também que ocorra o predominio de algum desses tipos em
determinada formacao social ou essa predominancia possa surgir com maior
for¢a em certas situagdes historicas. Por outro lado, ¢ possivel imaginar
que qualquer um destes tipos possa ganhar maior ou menor destaque em
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figuracdes sociais sucessivas no interior de uma mesma formacao social e
em contextos historicos especificos, que € o que suponho tenha acontecido
na formagdo social terena, conforme tentarei demonstrar mais adiante. A
convivéncia desses tipos em qualquer formacao social tende a ser tensa,
apresentando-se como campo de disputas e embates entre segmentos da
populagdo que nutrem diferentes perspectivas em relagdo ao que entendem
ser a tradi¢ao e ao papel que acreditam que ela deve cumprir nos processos
de reproducao social e interagdo com outros grupos étnicos.

Saindo um pouco do cenario terena, mas preparando as condi¢des
para retoma-lo, tentarei demonstrar como a metodologia aqui proposta
pode ser util para discutir o papel da tradigao, no contexto de surgimento
da Europa ocidental moderna. O argumento é que os tipos ideais aqui
postulados poderiam ajudar a explicar processos sociais que ocorreram na
Europa no final da idade média. Naquele momento, os diversos segmentos
sociais se posicionaram de modo diferente em relagdo a tradigdo, pois o
renascimento europeu propunha a revisao do papel da tradigdo religiosa que
imperava no meio eclesiastico e cientifico. Essa revisao foi realizada a partir
da retomada da tradicdo cultural da antiguidade classica, especialmente da
filosofia, da arte e da ciéncia helénica e romanica. Em casos desse tipo,
ndo € raro que o posicionamento distinto e oposto de segmentos sociais
em relagdo ao vasto arcabouco da tradi¢do, pode levar a turbuléncia
politica, com desdobramentos imprevisiveis. No caso terena isso parece
ndo ocorrer, 0 que esta em curso € a reposicao gradual e seletiva de alguns
signos identificados como oriundos da tradi¢do, acionados e resignificados
para cumprir o papel de distintividade étnica, dando a figuragdo social
terena atual um perfil ou uma coloragdo, por um lado distinta da sociedade
nacional, mas por outro, capaz de operar no sistema multiétnico de interagdo
permanente do qual fazem parte. Os Terena desejam sua tradicdo, mas ndo
a desejam de modo fundamentalista, pois encontram na relagdo com outros
grupos étnicos espagos para a atualizagao de seu modo proprio de ser.

As fontes historicas sobre os Terena, citadas nos capitulos iniciais,
deixam transparecer que eles sempre desenvolveram estratégias de
aproximacao e apropriagao dos codigos da sociedade nacional. Ao longo da
historia de expropriacdo violenta de seu territorio tradicional, a facilidade
de adaptacdo e de inser¢do no ambiente interacional gerado pelas frentes de
ocupagdo colonial —e depois agropastoril- facilitou a sobrevivéncia fisica
do grupo, permitindo que eles permanecam como uma das populagdes
indigenas mais numerosas no Brasil. Também, ao seu préprio modo, e
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de acordo com as condigdes e possibilidades histéricas, lograram manter
principios considerados proprios de sua formagdo social. Na situacdo de
contato com a sociedade nacional (colonial e pds-colonial), as comunidades
terena optaram — ou tiveram de fazer essa op¢ao como estratégia de
sobrevivéncia — por diminuir o grau de contrastividade cultural com os
seguimentos do entorno com os quais, compulsoriamente, se relacionavam
intensamente. Com isto lograram a aproximacao com as populagdes que se
deslocaram e se fixaram em seus territorios, diminuindo a intensidade do
preconceito associado a condi¢do de indio.

A histéria de interacdo dos Terena com as diferentes frentes de
expansdo da sociedade nacional sempre foi marcada pela inteng@o deles
em colaborar e a0 mesmo tempo se inserir no sistema econémico, politico
e social ai estabelecido?. Tudo leva a crer, como apontam varios dados
j& discutidos no presente livro, que esta disposicdo dos Terena aponta
para caracteristicas profundamente enraizadas em sua formagdo social,
que s6 poderao ser melhor discutidas e situadas a partir de estudos mais
aprofundados. Vale lembrar que os Terena sempre desenvolveram grande
sintonia coma legislacdo indigenista oficial, que até 1988, quando é aprovada
a atual Constituicdo, se orientava pelo paradigma da assimilacdo das
popula¢des indigenas. Isto facultou aos Terena a ocupagao de importantes
espacos nas instituicdes governamentais, inclusive no o6rgdo indigenista
oficial, onde muitos trabalham como funcionarios. Também ocuparam
espacos importantes em organizagdes da sociedade civil, como no caso
das missdes que desenvolveram e desenvolvem proselitismo religioso em
suas proprias comunidades.

O grande éxito dos Terenana ocupacao do espaco politico é perceptivel
na expressiva participagdo no campo do indigenismo oficial, missionario
e de outros setores da sociedade civil. Nesses espacos, ¢ comum encontrar
pessoas que se identificam com essa etnia. Esse sucesso parece ter sido
possivel por que as figuragdes sociais terena souberam equacionar de uma
maneira fantastica o papel que a tradicdo estava destinada a cumprir no
cenario multiétnico no qual estavam inseridas. Entretanto, transformagdes
ocorridas nas duas ultimas décadas na legislagdo indigenista (Constituicao
e legislagdes complementares), estdo levando as figuragdes sociais terena
a reverem a relagdo com elementos identificados a sua tradicdo exclusiva.
Parece estar em curso uma transformacao significativa na forma como os

47  E claro que a logica interna do sistema de ocupagio da regido pelas frentes pioneiras excluia
de seus objetivos a participagdo terena, aos quais se reservava um papel subalterno e de exclusao,
inclusive do acesso a terra.
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Terena pensam o lugar da tradigdo, o que leva o grupo a recompor seu
posicionamento nesse novo cendario juridico/institucional.

A Constituigdo Federal de 1988 (art. 231) substituiu o paradigma
da assimilagdo das populagdes indigenas pela obrigacao do Estado em
assegurar o respeito a diversidade étnica e cultural. Atentos a esta mudanga,
os Terena iniciaram, a partir da promulga¢ao da atual Carta Magna, um
processo de revisdo da relagdo que até entdo mantinham com a tradigao.
Isto ficou bastante evidente durante a realizacao dos trabalhos periciais em
2003. Também me deparei com dados que apontava nessa mesma dire¢ao
quando acompanhei, durante o ano de 2005, algumas discussdes em torno
da implantagdo de um projeto coordenado pela Profa. Dra. Dulce Ribas
da UFMS, que tinha como proposta atender a solicitacdo dos proprios
Terena de resgatar a cultura tradicional nas aldeias da terra indigena
Buriti. Os objetivos do projeto foram sugeridos pelos proprios Terena e
pretendiam retomar a producdo de elementos da cultura material que
haviam deixados de ser produzidos, como a cerdmica e outros artesanatos.
O desenvolvimento do projeto despertou grande interesse em expressivo
segmento da comunidade. A adesdo de pessoas das diversas aldeias se
devia em grande medida a aceitacdo e credibilidade que goza a professora
junto a essas aldeias, com as quais desenvolve agoes de satide ja ha algumas
décadas, mas também evidencia que existe um grande interesse atual no
tema do resgate cultural.

O grande interesse despertado pelo projeto em Buriti parece indicar
que os Terena viram nas atividades de resgate cultural uma oportunidade
de refletirem sobre os elementos identificados como constitutivos de sua
propria tradicdo e o papel que ela desempenha ou pode desempenhar no
amplo leque de relagdes que atualmente estabelecem com o entorno. Cabe
lembrar que as aldeias de Buriti estdo envolvidas em um processo litigioso
pela disputa de terras com proprietarios vizinhos, onde buscam ampliar a
terra que atualmente ocupam. Provavelmente, isto agugou a sensibilidade
para o fato de que a defini¢do dos direitos indigenas a terra, € mesmo aos
servigos de educacdo, satde e assisténcia social passa, de acordo com a
legislagdo atual, pela observacao dos principios constitucionais de garantia
e respeito a diferenga cultural.

O principio constitucional de respeito a diferenca que norteia as
relagdes da populagdo terena com o Estado, permite que suas liderangas
reflitam sobre a defini¢do de sua propria tradi¢ao e sobre o papel politico
que ela é desafiada a cumprir hoje. A revisdo do lugar da tradi¢do se
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insere na composi¢ao de estratégias de relagdo com o entorno, na busca de
assegurar melhores condi¢des para o enfrentamento dos problemas atuais,
como melhores condigdes de satde e educacdo e o acesso a porgdes de
terra ocupadas por suas comunidades no passado. A retomada dessas terras
¢ considerada imprescindivel para gerar novas alternativas de emprego e
renda, o que tornaria possivel atender as necessidades incorporadas na
situagdo historica atual.

Significativo nimero de instituicdes governamentais e da sociedade
civil tem se mobilizado para propor as comunidades indigenas de diversas
etnias programas de intervengdo com o objetivo de proporcionar o resgate
cultural. Assim, esse tema se transforma numa pauta de intervengdo
indigenista, cuja vantagem ¢ conseguir com certa facilidade sensibilizar os
orgaos que dispdem de recursos para financiar projetos. Em muitos casos,
os lideres indigenas sdo receptivos a essas propostas, ou mesmo explicitam
essa demanda, como forma de acessar para suas comunidades os recursos
disponibilizados por tais projetos. Em outros casos, os lideres encontram
ai o espaco para a expressdo de outras iniciativas da propria comunidade,
como parece ser o caso dos Terena de Buriti. De qualquer forma, as diversas
tentativas de apropriagdo da tematica do resgate cultural, tanto por parte
das liderangas indigenas, como das agéncias indigenistas, t€m chamado a
atencao de varios estudiosos. Ferreira afirma que:

o resgate ndo ¢ o mero reaparecimento de uma esséncia indigena que se
foi, mas é condicionado por crengas e referenciais culturais de diversas
procedéncias, que passa a ser do grupo através do ato de apropriacdo
(Ferreira 2002: 87)

E possivel afirmar que o resgate so6 adquire sentido em determinada
figuracdo social quando ¢ incorporado ao discurso e as praticas das pessoas
que ai vivem. Isto porque sua efetivacdo depende da decisdo politica de
atualizar o que os sujeitos sociais dessa figuracdo consideram como sua
tradi¢ao particular, processo que s6 pode acontecer a partir do momento
em que os sujeitos sociais se propoem a essa acao cultural.

A razdo ¢é simples: é impossivel - e mesmo que fosse possivel, nao
faria o menor sentido -, viver a cultura do Outro. Da mesma forma, seria
improvavel uma agdo externa promover o resgate do que se acredita ser
a tradicdo de um grupo, pois s6 quem vive a cultura pode desenvolver
com ela uma acao valorativa, capaz de definir o que faz ou ndo sentido
ser vivido. Resgatar praticas culturais, em sentido restrito, requer a
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disposicdo de assumir, negociar e desempenhar papéis sociais em um
contexto de interagdo social especifico. Implica reconhecer também que:
a) as praticas associadas a tradi¢ao estdo ameacgadas; b) o desaparecimento
de tais praticas provocara prejuizos; c) existe a possibilidade de atualizar
as praticas ameagadas.

Em cenarios multiétnicos como o vivido pela populagao terena atual
existe a necessidade de compor, recompor e negociar permanentemente a
identidade étnica: uma das possibilidades de satisfazer essa exigéncia ¢
situando, avaliando ¢ elegendo o que em cada momento, deve compor a
tradicdo. Como as figuragdes sociais terena sao internamente heterogéneas,
como, alias, acontece com as figuragdes socias de qualquer formagao social,
o debate sobre o que deve compor a tradi¢do implica na consideragao de uma
gama de pontos de vistas. O debate envolve sujeitos sociais diferentemente
dispostos em relagdo as suas proprias figuracdes sociais e, em relacdo as
possibilidades de participacdo nas iniciativas promovidas pelas agéncias
indigenistas que compdem o cenario multiétnico. Dados da etnografia
podem ajudar a melhor situar essa discussdo, voltemos a ela.

No perimetro da terra reivindicada existem varios locais associados
a tradicdo e reconhecidos como epemououpeti, que segundo o terena
Basilio Jorge, significa lugar de fazer promessa. Um desses locais era o
grande cruzeiro, conhecido como Santa Cruz, onde se realizavam festa
sob a coordenagdo de Antdnio da Silva, o “Farinheiro”. O cruzeiro ainda
existe e a lembranga dos eventos festivos e religiosos ai realizados, sao
alcados como signos de tradi¢do de ocupagdo do territério. O cruzeiro ¢é
agora identificado como elemento de vinculagdo da atual populacao terena
ao local onde ele esta fincado, espaco do qual foram expulsos a partir
da década de 1930. Os eventos festivos e religiosos requeriam sempre a
participacdo de xamas ou “purungueiros”, que existiam em maior nimero
até a primeira metade do século XX, mas que ainda existem em menor
numero em Buriti.

A partir do final da década de 1920 a populacdo de Buriti viveu
sob influéncia de missiondrios protestantes, de origem norte-americana.
Isto implicou na reducdo gradual da importancia dos eventos festivos, que
mesclavam elementos de religiosidade catolica popular com elementos do
xamanismo terena, num sincretismo dificil de situar, mas que recebe o
rétulo aparentemente ambiguo de catdlico e tradicional. A atividade religiosa
protestante continua vigorosa em Buriti, hoje fragmentada em grande
namero de denominagdes com congregagdes nas diversas aldeias, lideradas
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por pastores indigenas, mas com fortes vinculagdes com igrejas situadas na
cidade, com as quais desenvolvem intercdmbios e colaboragao freqiiente.

A definicdo do que ¢ ou deve ser a cultura terena e também de
como deve ser composta sua identidade, sempre despertou grande atengao
nos indigenistas, atraindo a interferéncia do Estado, missoes e de outras
agéncias da sociedade civil. O 6rgdo indigenista oficial, no tempo do SPI,
se preocupou em implantar um calendario civico, pensado especialmente
para as populagdes indigenas, como forma de inclui-las no projeto nacional
(FERREIRA 2002). Por sua vez, os missionarios sempre se esforcaram em
moldar a cultura e a identidade indigena, tendo em vista atingir seus objetivos
de conversao religiosa, ou seja, os missionarios se esforgaram e se esforcam
por construir a identidade de indio cristdo, considerado um indio melhor.

No periodo recente varios segmentos organizados da sociedade
nacional entram na disputa pela defini¢@o do que deve ser aidentidade terena.
As propostas de resgate cultural normalmente estdo orientadas pela “busca
por vestigios de uma esséncia Terena outrora existente e agora perdida”
(FERREIRA 2002:108) em substituicdo a perspectiva da aculturagdo que
se pautava pela “crenca na transitoriedade do ‘ser indigena’ (Op. Cit.
P.108). Trata-se de acdes culturais orientadas por crengas oriundas da nossa
propria formacdo social, motivo pelo qual elas dificilmente contemplam
a participacao dos sujeitos sociais terena ¢ a maneira como eles proprios
concebem sua tradicao.

Entre outras instituigdes que procuram atuar na produgao e revisao da
identidade terena ¢ possivel citar as universidades, organizacdes religiosas
como o Conselho Indigenista Missionario, Ongs, antropdlogos envolvidos
em agoes indigenistas, secretarias do governo do estado de Mato Grosso
do Sul, municipios, etc. cada uma com seu “projeto” onde, via de regra, se
contempla agdes de resgate cultural e afirmacao da identidade. Implicito a
maioria desses projetos esta a idéia de controle social da populagdo indigena,
geralmente mantendo ou instituindo desigualdades e hierarquias oriundas
do sistema de relagdes interétnicas. Por sua vez, as agdes das liderancas
indigenas se orientam pela logica propria de seu sistema politico e por
iniciativas de busca de autonomia. Em meio ao complexo leque de proposta
de interferéncias, as liderangas terena negociam e também elaboram suas
proprias propostas.

As acdes das liderancas terena seguem o formato proprio do sistema
de representacao politica de suas aldeias e os vinculos e lealdades variadas
com as organizagdes € 0s sujeitos sociais que ai atuam. Assim, elas se
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apropriam dos discursos circulantes e dos saberes e recursos, desenvolvendo
estratégias que lhes permitam repensar a tradicdo de suas figuragdes
sociais. A tradi¢@o ¢ revisitada pelos Terena na reelaboracdo permanente
da cultura e da identidade, de acordo com as demandas do presente.

Muitos elementos identificados pelos Terena como parte de sua
tradigdo continuam presentes nas praticas sociais, no estilo comportamental
e, principalmente, nas narrativas orais. O topico seguinte ¢ dedicado a
discussdo de algumas dessas narrativas que se referem a tradigdo e dos
sentidos nelas radicados por determinados segmentos da populagdo
terena. Serd possivel perceber o lugar reservado a tradigdo na formacao
social terena, ou mais precisamente, 0 modo como ela ¢ atualizada nas
figuracdes sociais atuais. As narrativas evidenciam uma série de elementos
mobilizados pelos Terena para a redefini¢do dos processos de negociacao
de identidades no atual cenario multiétnico.

Natiacha, terena e branco: negociacoes de identidades

Os dados que compdem esta sessdo sdo, em sua maioria, resultados
de varias conversas que mantive com uma xama terena na Terra Indigena
Buriti entre os meses de setembro e dezembro de 2003. Na época ela
tinha cerca de 80 anos, mas infelizmente veio a falecer em 2006. Dona
Senhorinha era uma espécie de rezadora oficial da aldeia sede da reserva
de Buriti, considerada uma aldeia “catdlica”. Era também uma lideranga
religiosa profundamente envolvida com o processo de reivindicagdo da
ampliag@o da referida terra, participando ativamente dos eventos politicos
¢ mobilizagdes. Como ela residia préximo ao posto da FUNAI onde fiquei
instalado quando da realizagdo da pericia, costumava ir tomar mate de
manhd em sua casa*®, momento em que o ambiente era mais intimista e
o burburinho de pessoas que normalmente caracterizava sua casa, menos
intenso. Pertencente a familia Alcantara, cujos troncos residem em Buriti
pelo menos desde o século XIX, dispunha de excelente memoria sobre o
historico de ocupacdo da terra e do processo de esbulho que os Terena ai
sofreram na primeira metade do século XX.

Nas oito aldeias radicadas nos 2.090 hectares atualmente demarcados
como reservaem Buriti ¢ marcante a presenga de denominagdes evangglicas,

48  Fui introduzido nessas rodas de mate por Jorge das Neves, entdo chefe de posto da FUNAI em
Buriti, que nutria profunda amizade e consideragdo por Dona Senhorinha. Ao Jorge meu sincero
agradecimento por oportunizar esse espago de convivéncia.
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com exce¢do da aldeia sede, denominada de Buriti, onde a maioria da
populacdo se identifica e ¢ identificada pela populacdo das outras aldeias
como catdlica®. A xama dona Senhoria se autodenominava catolica, sendo
esta uma condi¢ao pensada em contigiiidade com as praticas religiosas
proprias aos Terena, denominadas localmente de “tradi¢ao”.

Condigao diferente é a dos “crentes”, como sdo denominados os
convertidos em qualquer uma das denominagdes evangélicas, pois essa
identidade religiosa implica numa ruptura com os elementos religiosos
associados explicitamente a tradi¢do. Cardoso de Oliveira (1976a: 85-86)
apresenta dados de sua pesquisa de 1955 sobre a cisdo entre catolicos e
crentes. No trabalho de campo constatei que a dita cisdo permanece até os
dias de hoje e que catolico é como muitos Terena denominam os ndo-crentes,
sejam eles mais proximos das praticas do catolicismo romano, de expressoes
de religiosidade popular, do espiritismo ou mesmo das praticas xamanicas.

As distingdes que os Terena estabelecem entre crente e catdlico
ndo sdo os Unicos recortes identitarios que operam no grupo. Em certo
sentido as identidades sdo multiplas e, se o crente percebe-se como
radicalmente diferente do catdlico durante um final de semana, quando o
crente se envolve com as atividades da igreja, enquanto o catolico prefere
participar de um baile, durante a semana os dois podem estar envolvidos
numa atividade coletiva e atuarem como membros de um tinico grupo. Isto
acontecia com freqiiéncia durante o trabalho que realizamos em Buriti
quando crentes e catélicos se dedicavam a atividades diferentes nos finais
de semana e na segunda se juntavam para darmos seqiiéncia aos trabalhos
periciais. Os crentes que integravam a comissao inclusive solicitaram que
nds suspendéssemos os trabalhos durante o domingo para se dedicarem aos
trabalhos da igreja. Foi possivel observar ainda que lagos de parentesco,
fidelidade politica, interesse corporativo de categorias profissionais, etc.
podem ser tdo forte na definicdo dos grupos como a identidade religiosa.
A identidade religiosa ¢ importante, mas ndo exclusiva na defini¢do do
pertencimento a grupos.

De qualquer forma, a disting@o entre crentes e catdlicos ¢ um espago
privilegiado para pensar os sentidos da tradi¢do. Por um lado a xama
reconhecia que Deus € um so6, ndo tem diferenga, seja na manifestacao
religiosa do catdlico ou do crente. Entretanto, reconhece a precedéncia do
catolico sobre o crente, pois:

49 A terraindigena ¢ denominada de Buriti, mesmo nome da aldeia sede. Embora as outras aldeias
sejam denominadas por outros nomes e tenham lideranga politica propria —cacique, a aldeia sede
exerce hegemonia politica e tem uma populagdo bem maior que as outras.
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“quando comegou era tudo catdlico, tudo catdlico, cada um que tinha
devogio, era s esse aqui, o purungo®, eu tenho, ta ali, t4 ali na minha
capela, eu ndo nego, ta ali meu purunguinho, meu penacho, ¢ pena de
ema...antigamente ¢ s6 purungo, ¢ s6 purungo”.

Com respeito ao alegado abandono da “tradigdo” por parte dos que se
identificam como crentes, dona Senhorinha, polidamente, evitava polemizar.
Na verdade apresentava um ponto de vista bastante relativista e tolerante,
reconhecendo o direito das pessoas optarem livremente pelas praticas religiosas
que mais se ajustavam as suas necessidades, expectativas e crengas:

“ndo sei ndo, se vale para eles, né, ...eu... t6 pegado com esse ai ja, eu ndo
nego, eu tenho terreiro 14 na mata, tenho, eu ndo nego, ndo pode esconder
nada por que Deus distampa tudo isso que ta escondido...”.

Elareconhecia o direito dos outros seguire,m as praticas protestantes,
desde que considerassem validas, mas demonstrava plena satisfacdo
em seguir praticando as rezas antigas na lingua terena. Os catolicos
demonstravam que os que se tornaram evangélicos ndo deixaram de ser
Terena, mesmo reconhecendo que os catdlicos sdo mais comprometidos com
a tradi¢do. Dona Senhorinha considerava a existéncia de um compromisso
que deveria ser cumprido enquanto ela vivesse. A presenga da divindade,
sentida na intervencdo de restauragdo de sua propria saude e nas curas
que praticava, reforgavam o compromisso em seguir realizando as rezas.
Assim, afirmava que:

“Deus falou para mim seguir... inté vivendo,... quando eu t6 doente ele
vem me visitar, ele ja me operou, de dia ele desceu...joelhou do lado da
minha tarimbinha, pra me operar, s6 que falou pra mim nao fazer peso (em
seguida ela fez um longo discurso e cantou em lingua terena, como que
arrebatada por grande emocdo)”.

Por sua vez, os crentes se consideram plenamente terena, pois
ndo véem nenhuma contradigdo mais profunda entre a conversdo e sua
identidade étnica. Alids, para muitos, a compreensao parece ser de que
as doutrinas da igreja permitem o pleno exercicio de importantes praticas
e valores de sua etnia, principalmente no que se refere a disposi¢ao para
a sociabilidade e o convivio fraterno entre os irmdos da congregacao.

50  Oberg (1985: 10) registra que “Os simbolos da chefia de metade consistiam de uma pequena
cabaca (kali ita’aka)....”. Isto evidencia que no modelo tradicional o porte do porungo ¢ um dos
simbolos da lideranga.
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Inevitavelmente sdo expurgadas as praticas que de alguma maneira se
confrontam com as doutrinas da igreja.

A maneira como sdo situadas as distingdes entre crente e catdlico
evidencia propriedades significativas dos processos de construgdo de
identidades e a maneira como se da, nessa construgdo, a apropriagdo
de elementos da tradicdo. Se por um lado a conversdo permite atualizar
elementos de alguma maneira identificados a tradi¢do, como certas praticas
de auto-controle, e a disposicao para certas formas de sociabilidade e estilos
comportamentais, por outro, ela exige certas rupturas com elementos dessa
mesma tradi¢@o, gerando certas ambigiiidades. Estas ambigiiidades ficam
mais evidentes na situacdo atual quando a legisla¢@o indigenista assegura,
e de certa maneira cobra, distintividade étnica e cultural orientadas pela
indianidade, normalmente identificdas como a lingua, a cultura material e
praticas religiosas exclusivas.

Para os Terena identificados como catélicos, certos elementos da
tradicdo fornecem importantes signos para a construcdo da identidade
atual, mas esses nao sdo necessariamente os mesmos elegidos pelos Terena
crentes. Por ser impossivel tratar aqui de todos esses elementos, a analise
estara centrada na categoria nativa natiacha, pois ela permite apreender
uma série de caracteristicas dos processos de construgdo de identidade
terena por parte do segmento que se identifica como catolico.

Natiacha se refere a categoria de seres espirituais associada a nogao
de propriedade, cuidado e reproducdo de espécies animais e vegetais.
Constitui um trago presente na maioria das sociedades indigenas das terras
baixas da América do Sul, sendo uma das caracteristicas mais marcantes
e recorrentes de suas cosmologias. Por exemplo, os povos de lingua
tupi identificam como jara uma categoria semelhante ao que os Terena
denominam de natiacha.

Na situagdo historica atual os Terena catolicos vivem uma situagao
ambigua. Por um lado, sdo reconhecidos como situados mais préoximos da
tradigdo terena, mas por outro lado, enfrentam o desafio de ter de situar e
superar a conotacdo de atraso e primitivismo, muitas vezes associado as
praticas xamanico/catolicas. A grande vantagem que o tipo de ligagdo com
a tradig@o lhes faculta ¢ que podem com certa facilidade sintonizarem-se
com a atual legisla¢do indigenista. Isto porque mais facilmente ddo maior
visibilidade a distintividade étnica no contraste com certos setores da
sociedade nacional, quando a tradig¢@o € requerida em situa¢des importantes,
como a reivindicagdo da ampliag@o da terra.
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Ainda considerando as implicagdes politicas da relagdo com a
tradi¢do que os catolicos elegem, € possivel dizer que a grande dificuldade
que enfrentam, deve-se ao fato da maior parte dos agentes indigenistas
com 0s quais interagem, ainda orientarem suas agdes pelo paradigma da
assimilac¢aoouaculturagdo, atropelando asdisposi¢cdes daatual Constituigao.
Na relagdo com a maioria dos 6rgdos governamentais e missionarios, entre
outros, ainda hd pouco espago para a valorizagdo da tradi¢ao tal como os
catolicos a concebem. A mudanga de paradigma na relagdo com os povos
indigenas ainda esta em fase de experimentagao e aprendizagem, tanto por
parte da sociedade nacional como dos povos indigenas. Por hora, voltemos
aos natiacha.

Segundo os Terena praticantes do xamanismo, no tempo das origens,
os primeiros integrantes de suas figuragdes sociais pretéritas e os natiacha
ou donos dos animais e plantas compartilhavam de maneira mais intensa
varios atributos, condigdes e disposi¢des antropocéntricas. Naquele tempo,
os Terena e os natiacha se comunicavam a partir do uso de uma linguagem
comum, compartilhando também uma dieta alimentar baseada no consumo
dos mesmos ingredientes: raiz de caraguat, frutos de jatoba, mel, guariroba,
etc. Este compartilhamento é hoje mais valorizado no circulo restrito dos
praticantes do xamanismo, ou purungueiros, como sao denominados.

A culinaria dos natiacha desempenha importante papel no vinculo
com os tempos primordiais. No dizer de dona Senhorinha: “foram os
natiacha dos bichos que ensinaram a gente comer isso, por isso ndo pode
largar, por isso o indio antigo tinha satide”. Assim, a fidelidade a essa dieta
implica na manutenc¢do do vinculo com as origens e com estes seres proto-
terena e em certo sentido super terena, porque radicalmente indio.

Dona Senhorinha explicou que os Natiacha denominados na lingua
terena de eno hoi e eno ha’'ahoi sdo conhecidos na lingua portuguesa falada
pela maior parte dos Terena atualmente respectivamente como “rei da
mata” ou “pai do mato™:

“nos fala rei, vocés fala coroné, ...tem casal esse da mata... ele come s6 mel,
guariroba, jatoba, caraguata ....entdo nds tem que acompanhar, ndés come
jatoba, noés come guariroba, viu..nés come também, € ai que comecou
indigena, porque comeu raiz de caraguata com esse colher de pau, rapa
aquele e pde pra cozinhar. Nos somos gente, nds temos capitdo, assim
como nos também, o bicho tudo acompanha, obedece o Natiacha dele,
tem que obedecer, por ele ¢ do mato, ele surra. Para a comida deles (dos
bichos) derrama jatoba, derrama coco, fala com ele...”.
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Assim, a relagdo do natiacha com os seres sob seus cuidados é
marcada pela sua ascendéncia, pela autoridade expressa na obrigacdo de
obediéncia e pelos cuidados dispensados aos seus comandados. A xama
recorda ainda que a alimentacdo associada aos natiacha, fazia parte do
sistema praticado pelos Terena antigamente, sendo responsavel pela satde
da populagao:

“por isso sadia, né, agora mel nem existe mais, ndo existe mais mopd, mopo
chama o nome desse, na indigena, o mel, ...nds cozinha guariroba, cozinha
ai deixa esfriar e corta,..bacuri, noés cozinha aquele bacuri, também, rapa
ele e pde no coité, e na casca de owié, nds fala owié esse jabuti, nos cozinha
a carne dele na panela de barro”.

Vérios elementos da culinaria e mesmo dos utensilios que compunham
a cozinha, aproximavam os Terena do estilo de vida dos natiacha ¢ dos
animais e vegetais a eles relacionados, pois o coité e a casca de jaboti
estavam vinculados aos natiacha, mas também serviam como recipientes
na cozinha terena.

Sobre sua relacdo pessoal com os natiacha, a xama explica que
quando quer invoca-lo profere uma reza’':

“ai eles vem tudo, até eu mexo com eles, eu converso com eles, eu enxergo, s0
que algum ndo V¢, ndo vé, so eu, viu!... ele ndo tem casa, ele escorra no pé de
jatoba, se vocé quer alguma coisa € s6 conversar com ele...mas € s6 para quem
conhece ele, ja sabe a reza dele, conversa com ele, sendo ele persegue”.

Segundo a xama o natiacha vive unicamente onde existe mato
fechado, sendo seu costume repousar no oco do pau, “aonde tem oco ai
ele fica”, mudando sempre de lugar e ocupando novos ocos, “s6 que nao
esquece do lugar dele, ele muda mas nao esquece”.

Se o estilo comportamental dos natiacha fornece uma referéncia
para a articulagdo das formas de expressdo da cultura terena, nem todos os
seus estilos comportamentais sdo necessariamente efetivados nas condutas
humanas. Algumas distingdes sdo significativas. Os natiacha levam uma
vida itinerante no mato, passando de um oco de pau a outro, enquanto os
Terena vivem em aldeias, onde radicam seus froncos, abrem clareiras,
plantam rogas, constroem caminhos e, erguem habitagdes permanentes.
A vida social dos natiacha tem um horizonte restrito, dispondo de um
sistema de parentesco bastante elementar, restrito a conjugalidade,

51 A rezando ¢é reproduzia aqui em respeito ao profundo significado atribuido pela xama.
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pois vivem apenas em casal, ¢ ndo geram filhos. Por sua vez, os Terena
se esmeram em viver em um grande circulo de parentes, entre os quais
procuram desenvolver complexas relagoes de sociabilidade, na medida em
que possuem um sistema de parentesco completo, composto por relagoes
de consangiiinidade, conjugalidade, afinidade e aliancgas politicas.

A caga ¢ atividade econdmica cujo desempenho exige cuidados
especiais na comunica¢ao com os Natiacha. Nesse sentido, uma expedicao
de caga pode implicar em relagdes com o mundo dos espiritos e donos de
animais, com conseqiiéncias imprevisiveis para as pessoas que se engajam
na atividade. Para dona Senhorinha:

“fala na idioma ihokoti perexanu kuré, porco ¢ deles né, pra pedir pra podé
matar, qualquer bicho, ¢ anta, porco do mato, paquinha, tatu, qualquer um
..ja pediu licenga, ele d4,... tem que rezar... porque sendo persegue a
gente, pessoa, né?, fecha o corpo, né?”

Ela explicou ainda que uma vez morto o animal, ndo ¢ mais
necessario benzé-lo novamente, “nao precisa porque ja pediu licenga” para
o dono. A reza € necessaria porque ¢ capaz de fechar o corpo do cagador,
protegendo-o das possiveis investidas do dono da caga, que na defesa dos
animais que tem por atribui¢do proteger, nao hesita em maltratar o cacador,
Ou mesmo provocar sua morte.

A xama explicou que a relagdo especial que mantém com os natiacha
implicou na exclusdo do consumo da carne de animais de caga de sua dieta
alimentar: “eu ndo como ndo,... algum come,.. caga nenhuma, minha
protecgao, ...ndo pode, os outros pode comer, mas eu,... €l mesmo nao posso
comer...caca nenhuma, nio posso comer”. A proibicao era motivada pelo
contato freqliente que mantinha com os natiacha, donos dos animais. Ela
acrescenta que também ndo consome peixe:

“mas eu pego, quando eu vou, eu ia muito ai no (cérrego) Cortado, ...1a
embaixo, aonde imbica o Buriti com o Cortado, ai eu trazia um meio saco...
eu com esse meu neto ai, eu ia pescar e trazia peixe, dificil eu vim sem
peixe, eu cevava né, ...eu preparava pros filho, ...agora esse ai prepara bem
peixe, eles mesmo si vira...eu como so carne de gado e carne de frango”.

A carne de gado e a carne de frango ndo pertencem ao natiacha,

motivo pelo qual o consumo nao tem maiores implicagdes nas praticas
xamanicas, pois:
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“esse ai —galinha- ¢ do branco j4, eles tem dono, mas s6 que fica 14 em cima,
quando o galo canta daqui do chdo é porque escutou, escuta 14, dai canta,
viu..ja o gado...veio da lagoa, esse gado, sai de 14 do fundo para pastar em
volta da lagoa, viu..vem onde ja tem gado ja, mistura com o outro gado
j& para amansar, viu...pode comer esse ai também, ¢ s6 pedir licenga pro
dono dele, porque fica la na lagoa, por causa disso a gente benze o corpo
quando entra na lagoa, por causa disso, o dono dele mora 14, se entra na
lagoa de qualquer jeito prejudica, ndo sei o outro, mas eu...nao... viu,... esse
corgo tem, corgo tem,... € gente, s6 que o cabelo vem até aqui, ...cabeluda,
vestiduda, vestido do casamento, tem algum que ¢ metade gente e metade
peixe, ¢ dois tipo,... a fei¢do ¢ de branco, mas atende todos, ¢ mesma coisa
que Deus, abraga todos...tem sempre casal, mas nao tem filho, ...eles come
peixe, o peixe pertence pra ele, ...por isso persegue, as vez tem alguma
crianga que eles qué, leva pra mata, pra comer, tem algum que deixa viver,
fica igualzinho eles...pra pescar tem que pedir licenca para ele, porque da
peixe pra ele, sendo ndo deixa”

A narrativa expressa que a galinha provém do céu e o canto do galo
¢ a forma de comunicagdo com o seu natiacha situado no plano superior.
Ja o gado provém do fundo da lagoa, onde é cuidado pelo seu respectivo
dono, saindo dai para pastar em suas margens e passando a se misturar com
o gado criado pelos humanos, quando entdo sdo amansados. Aparece aqui
o tema corrente em tantas cosmologias sul-americanas (GALLOI 1988;
DESCOLA 1888; VIVEIROS DE CASTRO 2002 ¢ PEREIRA 2004) onde
aparecem descrigdes sobre grupos indigenas que concebem os animais
como sendo criados pelos seus respectivos donos.

Em muitas cosmologias indigenas sul-americanas ¢ comum que o
estoque dos individuos de determinada espécie animal seja considerado
potencialmente infindavel, isto porque sua reproducdo depende
exclusivamente de praticas xamanicas realizadas pelo respectivo dono. Na
concepgao destes povos, isto possibilitaria a exploragao constante e intensa
por parte dos humanos, sem o risco disto representar risco de exaustdo
do recurso. E claro que esse suprimento constante sé seria possivel
caso se garantisse uma boa relacdo com o dono da espécie, necessaria
para convencé-lo da conveniéncia em reiterar a reposicdo do estoque de
animais disponiveis ao consumo humano. Os dados terena discutidos no
presente capitulo evidenciam que esta tematica também esta presente em
sua cosmologia, pois 0 acesso aos animais depende da relagdo com o seus
donos, o que envolve praticas xamanicas.

No século XX os Terena presenciaram a derrubada das matas
que cobriam seu territoério de ocupagdo tradicional e a proliferagdo de
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milhdes de cabeca de gado nas pastagens ai implantadas. Constata-se que
para alguns Terena que seguem as praticas xamanicas, a proliferagdo do
gado ¢ tomada como uma evidéncia concreta do postulado cosmologico
acima referido. Isto porque associam o aumento da quantidade do gado as
acoes criadoras promovidas pelo seu dono, com o qual os colonizadores
que chegam ao territorio apos a Guerra do Paraguai teriam uma relagao
especial de proximidade. Na concepgdo dos xamas terena, a derrubada
da mata e o plantio de pastagens aparece como condi¢ao importante, mas
ndo suficiente, sendo concebida mais como ato propiciatorio para que o
dono do gado expanda seus rebanhos. Os Terena constatam que a expansao
dos rebanhos de gado ocorre paralelamente a chegada da populag@o nao-
indigena na regido, dispondo ai de um importante fundamento empirico
para o postulado cosmolodgico.

Em termos mais precisos, na concepcdo do xama terena o gado
pertence ao seu proprio dono, que ¢ uma espécie de xama divinizado,
intimamente vinculado a formacao social dos “brancos” ou Purutuya,
como dizem em sua propria lingua. O Purutuya ao se dirigir para as terras
ocupadas pelos Terena promove o esbulho dessas terras, derruba a mata e
planta pastagens. Com isso instauram um ambiente favoravel para que o
dono do gado possa ai também se estabelecer e livremente reproduzir seus
rebanhos, aumentando-o em propor¢des geométricas. Assim, o gado chegou
acompanhado pelo seu dono, que sempre acompanha os individuos da
espécie que protege, promovendo uma expansdo continua dos rebanhos.

Na agua, que ¢ habitada por uma série de seres que grosseiramente
poderiamos classificar de miticos, vive ainda outro tipo de natiacha com o
qual os xamas desenvolvem intensa relagdo, trata-se da mae d’agua ou eno
uné”. Segundo dona Senhorinha também:

“tem mae d’agua, vestiduda...ajuda, mas assim,... quando quer tirar aquela
pessoa também tira, ajuda muito a pessoa que tem fé, na lingua ela chama
eno uné...quando vocé quer uma coisa vocé acende um par de vela 14,... mae
d’agua vem ver por que que ta acesso,... dai ja aproveita falar com ele, pra
defender, pra defender doente, é assim que fazia esse antigo”.

Algumas categorias de animais parecem receber aten¢do especial,
¢ o caso de uma espécie de marimbondo que constroi seu ninho na terra,

52 Embora os falantes apresentem variagdes lingiiisticas, o professor terena Edio Felipe Valério me
apresentou as seguintes tradugdes: end= mae, dai eno une significar mae da dgua e dos animais a ela
associados, sendo a expressdao mae associada a brandura representada pela agua; ja unaé = dono, dai
unaé hoy=dono do mato ou unaé mopoi=dono da pedra.
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pois “aquele tem mae dele também, ¢ grande mae dele, ela ajuda, cigarra
também”. Na verdade ¢ bastante extensa a lista dos animais que dispdem
de seu proprio natiacha, ou mais precisamente, ¢ grande o numero de
natiacha com os quais os humanos desenvolvem relagcdes de compromisso
e colaboragao.

Segundo Dona Senhorinha o acesso a caga se tornou dificil nas
ultimas décadas por que:

“o0 bicho ja ndo ta mais chegando por perto ...0 mato também ja acabou
e o fazendeiro veio chegando, porque... achou mais gostoso carne de indio
(rizos)...o dono do bicho é igual gente%, cle foi cacando o mato mais
grosso, nao sai no limpo, s6 no mato mesmo, leva junto o bicho dele,
vai tocando, o bicho atende ele, ¢ igual gente mesmo, grita,...quando quer
encarnar na pessoa ele encarna mesmo...”.

Na compreensdo da xama os bichos ou animais de caga nado
deixaram de existir, apenas ndo estdo “chegando perto” dos locais onde
os Terena vivem atualmente. Isto se deve, em grande medida, porque
com a derrubada das matas o ambiente se tornou pouco propicio ao seu
estabelecimento, e eles decidiram recolher seus animais e se estabelecerem
em locais mais distantes, onde existe o “‘mato mais grosso”, pois ele “ndo sai
no limpo”. Quando nos referimos ao ambiente propicio, talvez tivéssemos
de considerar que este ambiente envolve ndo apenas recursos naturais
como agua ¢ vegetacdo, mas também uma série de seres xamanicos,
responsaveis pelos seres que vivem na agua e na floresta, € mesmo pela
existéncia e reprodugdo das espécies vegetais que povoam a mata. Em seu
sentido amplo, ambiente aqui envolveria espécies animais e vegetais e uma
complexa e diversa comunidade de natiacha, indissociavel desses recursos.
O que o pensamento ocidental define como natureza aparece aqui como
parte integrante do mundo das divindades.

A mesma xama explicou ainda que antigamente o Terena era
conhecedor das rezas que lhe asseguravam o acesso ao mundo dos natiacha,
podendo contar com seu auxilio sempre que fosse preciso por que: “nds
ja sabia a reza do...pra conversar com o dono, porque...indio com indio
se entende, né!...ele é indio do mato”. A contigiiidade entre a formagao
social terena e a comunidade natiacha se expressa no que a xama traduzia
como identidade indigena. Existe um campo comum de linguagem (rezas)

53 O que implica em disposi¢des antropocéntricas, envolvendo comunicagio e cuidados com os
individuos da espécie sob seus cuidados, da mesma maneira que os humanos se importam com os
parentes.
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conhecimentos, praticas e condutas (inclusive culinarias) compartilhado
tanto pelos Terena como pelos natiacha. E essa condigio que torna possivel
a comunicacdo, permitindo o entendimento e o acesso dos humanos aos
recursos controlados pelos natiacha. Hoje em dia parece complicado para a
maioria dos Terena contar com os favores dos natiacha, até porque, segundo
a xama, ele “ndo sai no limpo” e as terras onde vivem os Terena dispdem
de pouca mata. Mas a dificuldade ¢ também porque a maioria dos Terena
desconhece as rezas que estabelecem a comunica¢do com estes seres, no
dizer da xama, “muito novo ndo conhece mais”.

O reino vegetal também ¢ regido pelos natiacha. Segundo dona
Senhorinha cada planta também possui seu respectivo natiacha, responsavel
por cuidar e propagar a espécie:

“tem que pedir licenga para apanhar também, porque bate a mao da gente,
bate, tudo quanto ¢é planta...tudo quanto ¢é planta,... é desse tamaizinho o
indio que cuida a lavoura, ta..., chama Jodo, tem casalzinho também, ndo
viu que fala Jodo de Mato toma conta da planta, é porque ele cuida,
viul... quando vem aquele bizorinho que eles fala que gosta de lavoura, é s6
quebrar um ramo, mesmo principal eu, na minha lavoura pequena, mas eu
empurro tudo 14 onde o sol entra>, ndo pode voltar mais,.. converso com ele
pra ir embora, o caminho do feio € por donde veio..(risos)”

A narradora enquanto falava dos natiacha mantinha uma postura
introspectiva e certo ar de mistério, imersa que estava no universo xamanico,
povoado de seres desconhecidos das pessoas ndo iniciadas nessas praticas
religiosas. Em certos momentos a introspecgdo cedia lugar ao riso facil,
como quando encerra a fala com o ditado popular “o caminho do feio ¢
por donde veio”, iniciando uma sessdo de gargalhadas e demonstrando
que, para o Terena, o0 bom humor n3o pode estar ausente mesmo quando
trata dos temas mais profundos da existéncia. Em uma das conversas que
mantive com essa xama lhe perguntei como era a religido do Terena antigo,
ao que ela me respondeu, “nossa religidao!?... ¢ dangar —risos- ¢ s6 dangar
-risos”, demonstrando que as praticas religiosas devem permear o cotidiano,

54 A concepgdo do poente como lugar de recolhimento de tudo que contradiz as regras de
sociabilidade humana e do nascente como lugar de onde emanam as forgas de agregagdo da vida
social, ¢ um tema muito presente na cosmologia tupi, como discuti detalhadamente em minha tese de
doutorado, onde analiso o caso kaiowa (Pereira 2004). Encontra-lo entre os Terena, um grupo Aruak,
permite aventar algumas hipoOteses sobre essa recorréncia: a) a primeira delas seria a expansao
desse tema da cosmologia kaiowa para a terena, facilitada pelo contato de aldeias proximas; b) outra
possibilidade seria o tema se remeter a caracteristicas mais gerais das cosmologias indigenas sul-
americanas. Entretanto, s6 o aprofundamento dos estudos, em uma perspectiva comparativa poderia
elucidar questdes desse tipo.
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inundando-o com a alegria das rezas e dangas. Nesse sentido, ser religioso
corresponde no sistema terena a viver bem, a disposi¢do de demonstrar
espontaneamente satisfacdo e alegria na convivéncia com os humanos e
com os natiacha.

Jodo do mato ¢ uma categoria da cultura popular na qual os Terena
atualmente traduzem a figura do natiacha que cuida da lavoura, mas ele ¢
invocado com termos da lingua terena por ocasido das rezas a ele destinadas.
Da mesma forma que as outras categorias de natiacha, ele se apresenta
como um casal sem filhos, portador uma espécie de parentesco primario e
sociabilidade incompleta. O natiacha mantém a relagdo de conjugalidade,
mas nao dispde de descendéncia e de afinidade, o que limita o exercicio da
experiéncia social.

Dona Senhorinha reconhecia a importancia dos natiacha para
o bom desempenho da atividade agricola. Ela mesma seguia praticando
esses conhecimentos, mas se lamentava que hoje em dia poucos Terena
dao a devida importancia a essas praticas, o que impede que as lavouras
cultivadas produzam bem:

“s6 que eles ndo reza mais, se ndo cuida dessa parte ja ndo sai bem, fica
tudo mirradinho assim,...quando eu era deste tamanho (diz apontando uma
crianga), finado meu avd covava, deixava uma semana aberta assim a cova,
ai que ele vai plantar,... rama também, por isso que da bem carregado a
mandioca quando arranca...o branco ja usa veneno...eu no uso nao...a reza
€ 0 veneno do indio, o bichinho entende,... entende, s6 que ndo fala, né,
s6 a gente mesmo é que sabe®. E tipo o adubo do indio pra planta crescer
bem...hoje pouco conhece...primeira vez tem muito esse que ¢ purungueiro,
né, que sabe rezar, sabe...o purungueiro é aquele que conversa com Deus,
¢ s6 0 Deus que cuida,... agora eu converso com indio do mato*®, converso
com Deus,... mae dele é Nossa Senhora, né, chama Nossa Senhora, fala
com Nossa Senhora, a mie que vai conversar com ele”

A derrubada da 4rea de mato destinada ao cultivo exigia a aplicacdo
de cuidados rituais. Isto porque, segundo dona Senhorinha, até o simples
corte de um galho de qualquer planta exige que se peca licenga: “eu peco
porque eu sei que doi para ela, ela sente, ¢ igual gente”. Quando sente dor
a planta pode reclamar para o seu dono, que por sua vez pode se vingar do
agricultor imprudente. A narradora explicou ainda que apds a derrubada
da mata, o agricultor deveria dar um grito bem alto, antes de atear fogo a

55 O que quer dizer que s6 0 xama dispde da linguagem que permite a comunicagio com os insetos
que atacam a lavoura, ou mais especificamente, com os seus donos.
56 Indio do mato ¢ como se refere aos natiacha.
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coivara. Com isto assegurava a queima completa da vegetagdo e comunicava
ao natiacha que aquela area estava sendo apropriada pela pessoa, para o
cultivo de plantas necessarias para o sustento de sua familia:

“da um grito que queima bem, agora ninguém usa mais, ja ponha fogo de
qualquer jeito, mas da primeira vez ndo...agora ninguém faz isso mais néo.
Acabou caga, acabou peixe, acabou mato —uke ‘ene hoy”.

As transformagdes no ambiente transformaram radicalmente
as atividades produtivas, colocando sérios empecilhos ao exercicio de
determinadas praticas rituais. Comisso ficou comprometida a aplicabilidade
de contextos de efetivagdo e reproducdo de varios conhecimentos, agora
deslocados do campo das praticas sociais para o universo das narrativas de
praticas pretéritas. Isto abre espago paranovas apropriagdes e representagdes
da tradigdo como campo de construcdo da identidade étnica atual.

Os morros também sdo habitados pelos nataicha, pois segundo a
xama “tem também dono do morro —eno mopoi, tem, tem...qualquer
morrinho assim tem dono, entdo por isso que quando a gente vai ponha
o pé la pede licenca, pede licenga”. O dono do morro auxilia o xama
em diversos trabalhos. Em Buriti ele foi apontado especialmente como
auxiliador na realizac¢do dos partos, pois o morro do ponteiro era também
conhecido como morro da Corina, pois Corina era uma xama que vivia em
suas proximidades, sendo muito procurada para a realizacdo de partos e
rituais de curas xamanicas.

Dona Senhorinha era uma narradora extremamente habil e criativa.
Sempre assumia a conducdo das varias entrevistas que com ela realizei,
discorrendo longamente sobre temas da cosmologia terena. Também
costumava encerrar suas falas com uma série de cantos, mesmo sabendo que
eu nao tinha nenhuma condigdo de entender o que era dito na lingua terena.
Certa vez, notando meu embaraco e certo desconforto quando ela falava ou
cantava por longos periodos na lingua terena, ela me disse em portugués:

“eu ndo tenho vergonha de cantar ndo, viu,... por que eu nasci assim,...
minha v6 nasceu assim,... finada minha avo cantadera, cantadera... pegava
casca de pau e fazia sabao, era parteira, minha v6 parece homem, pegava
cavalo, montava oh, oh...puxei ela, cantadeira, eu ndo tenho vergonha de
cantar”.

O dominio do conhecimento referente a0 xamanismo ¢ motivo de
orgulho para a narradora, pois ela expressa livremente sua condicdo de
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india terena, neta de xama cantadeira, de quem herdou o oficio. Sua atitude
confronta a atitude da maioria dos membros jovens de sua propria figuragao
social, pouco propensos a seguir praticando os conhecimentos associados a
antiga tradi¢do, conforme veremos na parte final deste capitulo.

A importancia do sistema de rezas também se manifesta no ritual
de batismo das criangas, ritual considerado imprescindivel para o bom
desenvolvimento fisico e das disposi¢des para a convivialidade dentro de
uma figuragdo social terena. Segundo dona Senhorinha, antigamente eram
os velhos quem escolhiam os nomes das criangas, mas hoje em dia elas
j& vém com o nome do hospital. Mesmo assim, acredita que elas devem
ser batizadas. O procedimento de batizar a crianga na comunidade, ritual
ministrado preferencialmente por um/a xama, ¢ observado atualmente
apenas por certos catolicos.

Os crentes batizam a crianga unicamente na congregacdao que
freqlientam. Os catdlicos tendem a batizar a crianca duas vezes, uma
na igreja catdlica e outra com alguma pessoa que desempenha fungdes
religiosas na reserva. O batismo caseiro da crianga pode ser realizado por
alguém sem o reconhecimento publico de condi¢do de xama, como alguns
dos avds, avos ou tios. Atualmente, mesmo os catdlicos fazem questdo
que um padre ou ministro catdlico batizem a crianga. Dona Senhorinha
considerava imprescindivel o ritual na tradi¢do, pois “se nao batizar fica
chorando de noite, assim..., grita, assusta,... entdo tem de batizar, ai dorme
tranqiiilo,... s6 que anjo da guarda fica beirando a tarimba, como diz o
outro, fica beirando, cuidando”.

Os praticantes da religido catdlica/terena - ou seja, do que entendem
como tradi¢do -, acreditam que para assegurar o bom desenvolvimento
fisico da crianga, além do batismo, existe uma série de procedimentos que
devem ser realizados pelo purungueiro. Dona Senhorinha explicou esses
cuidados da seguinte forma: “nés fala no idioma yokoyonoa tinguana, viu,
também quando vai batizar, vai abengoar ele, ver o que o Deus quer,... se
ndo cuidar assim, ndo cresce bem,... fica sempre magrinho,...”. Existem
ainda outros procedimentos que objetivam assegurar a boa saude mental e
a disposicao para a sociabilidade.

Muitos dos cuidados rituais de prote¢do de criancas e adultos sdo
denominados de simpatia € mesmo os terena crente praticam muitos deles.
O fato de serem identificados como simpatia camufla muitas vezes o sentido
profundamente religioso neles embutidos, protegendo contra os preconceitos
de pessoas de fora do grupo com as quais convivem. Estes cuidados sdo
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bastante variados, como por exemplo o procedimento que assegura que a
crianga crescera livre da preguica. Dona Senhorinha explicou:

“simpatia é no pildo, ...daqueles antigos, ponha agua na quinta feira, sexta
cedo molha a cabega, molha tudo assim, fica trabalhador, ndo espera a mae,
sO pensa coisa boa, viu, ... antigamente ¢ assim, agora ...ta fazendo falta,
porque ta passando por cima da cabega dos mais velhos, esse criangadinha
hoje em dia... acompanhou o sistema do branco...foi deixando de lado”.

A perspectivados praticantes dareligido terena, em especial os xamas,
difere bastante daquela manifestadas pelos Terena mais jovens. Os jovens
apresentam desejos e aspiragdes que em grande medida os aproximam da
formacao social nacional. Em muitos casos os xamas identificam que essas
diferengas tém origem no abandono de determinadas praticas rituais, como
por exemplo, a simpatia do pildo. Existe um grande nimero de “simpatias”
que seguem sendo praticadas. A maior parte destas praticas se dao em
carater reservado, inclusive por crentes que reconhecem sua eficacia, sem
que isto represente contradicdo a fé que professam.

O fluxo das atividades diarias é marcado pelo ritmo do tempo social.
Esse tempo difere quando se trata de praticas culturais associadas ao estilo de
vida crente e catolico. O horario do meio dia parece ser considerado propicio
para o desenvolvimento de atividades relacionadas a sociabilidade intima
das familias que compdem um fronco ou para a realizagdo de atividades
religiosas. Dona Senhorinha afirmou que conversa com Deus sempre nesse
horario: “eu converso com Ele, mei dia né, porque ¢ a hora que Ele ta 14
na mesa, comendo as vezes...viu, meio dia eu converso com Ele.... Ele fala
senta em roda da mesa e fala baixinho.... Ele atende, né”. Ao meio dia, dona
Senhorinha costumava ficar sozinha, deitada em baixo de uma arvore em
profunda meditacdo, ou em estado de quase éxtase —uma vez tentei conversar
com ela numa dessas ocasides e percebi que ela dividia a atengdo entre mim e
outros interlocutores, invisiveis para mim -, as vezes adormecia um pouco, SO
mais tarde voltava ao convivio e interagdo normal com as pessoas.

O acesso do xama ao mundo que transcende a experiéncia sensivel
qualifica-o como mediador entre os homens, as entidades xamanicas
e as divindades. Assim, ele pode agir no sentido de conseguir o auxilio
necessario ao enfrentamento de problemas de satde e até mesmo ameacas
sobrenaturais. Por sua vez, o contato com os natiacha assegura o sucesso
nas atividades de promocao do sustento das pessoas, como no cultivo das
lavouras, na pesca, coleta e caga.
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Pelo que se pode perceber na fala de xamas como dona Senhorinha,
no tempo primordial os nratiacha foram importantes porque ofereceram
as primeiras referéncias de sociabilidade para a constituicdo da formagao
social terena. Foi com eles que os Terenas aprenderam no tempo antigo o
que poderia servir como alimento apropriado ao consumo humano. Até
hoje eles seguem sendo importantes na defini¢do da indianidade terena,
permitindo que eles se diferenciem radicalmente dos purutuya, a despeito
de suas aparéncias exteriores.

Entretanto, no desenrolar da historia terena, as figuragdes sociais
por eles constituidas desenvolveram formas de sociabilidade que em alguns
aspectos os distancia gradativamente do estilo primordial dos natiacha. E
por isso que o natiacha é, como disse dona Senhorinha, “indio do mato”,
enquanto o Terena pode ser considerado como indio que vive numa
figuragdo social marcada pela interagdo de um grande niimero de pessoas.
No mundo humano, a convivéncia das muitas pessoas reunidas na aldeia s
se torna possivel pelo compartilhamento de regras de convivéncia que os
natiacha desconhecem.

Numa tentativa de estabelecer uma génese da temporalidade mitica,
seria possivel dizer que os natiacha representam o tempo das origens,
inspirando o estilo comportamental original, constitutivo do ntcleo central
do ethos terena. A partir dessa base proto-terena original, a formacao
social terena passa a desenvolver processos civilizatérios endogenos,
incorporando, ¢ provavel, elementos de outras formagdes sociais humanas,
seres xamanicos e divindades de outras ordens. No periodo mais recente
0 proprio universo cristdo teria sido objeto destas incorporagdes. Importa
considerar que o processo civilizatorio terena passa a gerar continuamente
feixes de diferenciagdo, expandindo cada vez mais as possibilidades de
constitui¢do de suas figuragdes sociais, incorporando sempre elementos
novos, mas sem nunca perder a solidariedade com o nucleo original, cuja
génese se remete aos natiacha.

No periodo historico mais recente os Terena passam a interagir com
freqiiéncia e intensidade cada vez maior com os brancos -purutuya, pois a
formacao social por eles constituida engloba territorialmente os espacgos
territoriais ocupados pelas figuragdes sociais terena. Essa espécie de
fagocitose ndo ¢ apenas territorial, pois a formagao social instaurada pelos
purutuya nao apenas expropria a terra dos Terena, mas aplica uma série
de mecanismos que objetivam diluir o nicleo de sua identidade étnica,
afastando-os de seus natiacha.
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Em tom enigmatico, dona Senhorinha parece ter feito uma referéncia
que aponta na direcdo do afastamento dos natiacha, promovidas pelos
purutuya. Quando lhe perguntei sobre como ela explicava a extraordinaria
expansao das derrubadas das matas, plantio de pastagens e aumento dos
rebanhos de gado, ela me olhou nos olhos e disse que isto se deu porque
“o0 branco ja gostou mais de carne de... indio”. Tive a impressdo de que ela
ia dizer que o brando j& gostou mais de carne de gado, mas ela fez uma
pausa e disse indio. A ampliacao dos rebanhos de gado exigiu a aniquilag@o
dos espagos sociais nos quais se desenvolvia as figura¢des sociais terena.
Sendo assim, gostar da carne de gado ¢ de certa forma gostar da carne do
indio, pois o gado toma o lugar do indio.

De todo modo, seria possivel propor uma equagdo segundo a qual
os natiacha estdo para os praticantes do xamanismo, assim como o0s
brancos-purutuya estdo para boa parte das geracdes terena mais jovens,
com disposi¢des inovadoras em relacdo a tradi¢do de sua propria figuragao
social. Aparentemente esses inovadores estdo abertos e receptivos para
as influéncias crescentes que o sistema do purutuya emana. Do ponto de
vista das novas geragdes as inovagdes que promovem nao necessariamente
transgridem os preceitos da tradicdo, apenas a substitui por novos recursos
culturais, disponibilizados no contato com o purutuya € por novos processos
de producao cultural, originados na prépria figuragao social terena.

A temadtica da polarizacdo entre tradicdo-inovagdo aparece em
diversas sociedades indigenas sul-americanas. Varias dessas cosmologias
indicam que num tempo primordial a transgressao as regras de convivéncia
social provocou a regressao na capacidade e disposi¢do antropocéntrica de
muitas espécies animais. No tempo antigo, muitas espécies comungavam
com os humanos atributos como a comunicacdo lingiiistica plena, o
parentesco e outros atributos de sociabilidade hoje restritos as formagoes
sociais humanas. No caso, os xamas afirmam que sua condicdo de
humanidade ndo ¢ indissoluvel, depende de seguirem praticando suas rezas
e dangas, do contrario se animalizariam (Pereira 2004). Os Terena parecem
ndo se distanciarem deste imaginario difundido em diversas formagdes
sociais indigenas sul-americanas, como explicita a fala da xama Senhorinha
quando enfatiza a necessidade de seguir praticando a comunicagdo com o
natiacha e mesmo observando suas regras alimentares. Para essa a xama:

“agora ndo existe nem mutirdo, né, sempre eu falo, ninguém obedece, tem
que voltar, ja num ta voltando o vestido cumprido?, porque que ndo vai
voltar o sistema antiga,... a criangada parece que nao entende quando a
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gente fala no idioma, ‘ndo sei o que que ¢ isso’, ha, hal..eu t6 bem fora
desse ai agora, ndo obedece mais,... antigamente fica todo mundo siléncio,
fica tudo quetinho, bastante gente que vai assistir (ao trabalho do xama),
agora nao tem mais aquele sistema antigo, agora aquele ja fala ‘ja era’,
outro fala ‘ja era’, ndo, ndo ¢ ja era ndo, tem que voltar, tem que voltar,
pra ndo esquecer,... vem um grosso, se perguntar como que era, nao sabe,
nem pra contar causo de crianga, ... se perder nunca mais,... vai embora....
ele segue ja aquele sistema novo...do purutuya (branco) ...alguma coisa
acontece, alguma coisa acontece,viu..ja fica misturando, misturando, e
acabou, entdo esquece tudo,... aqueles antigo ndo gostavam nao”

A citagdo ¢ longa, mas inspiradora. A fala da xama revela sua
insisténcia em advertir a coletividade terena de Buriti para a importancia
de seguir praticando a tradi¢ao, mas ela mesma reconhece que nem sempre
seu objetivo ¢ alcancado, pois segundo diz, “eu falo, ninguém obedece”.
Isto talvez possa resultar do fato de que os signos associados a tradig@o
ndo foram, pelo menos até recentemente, os escolhidos pela maioria da
coletividade como os mais adequados para cumprir o papel de sinais
diacriticos, pois tinham pouco desempenho (ou rendimento negativo) nas
interagdes com as institui¢des da sociedade nacional € mesmo com outros
grupos indigenas.

Permanecer nessa insisténcia pode parecer uma estratégia
inconveniente, mas revela o quanto as escolhas referentes a etnicidade podem,
em certos casos, ser tributarias de motivacgoes afetivas, valorativas e mesmo
de convicgdes religiosas. A escolha de quais sinais comunicara a etnicidade
nao depende necessariamente da existéncia de um ator racional - da maneira
como ¢ equivocadamente proposto em diversos estudos de etnicidade-, o
tempo todo preocupado em computar o ganho e a perda que suas opcdes
e escolhas poderdo resultar. No caso de dona Senhorinha, sua propria
convicgao religiosa e a existéncia de um circulo restrito de pessoas dispostas
a ouvir e seguir seus ensinamentos fornecia motivos suficientes para que ela
mantivesse a defesa de sua posicao de porungueira na comunidade.

Vale lembrar a heterogeneidade interna as proprias figuragdes
sociais terena. Na atualidade, elas comportam segmentos diferentemente
posicionados em relagdo as transformacdes por que passa a formacgao
social a partir do contato e dependéncia em relagcdo a sociedade nacional.
A impressdo ¢ que no tempo atual ndo ha mais espago para comunidades
tradicionais seguirem vivendo exclusivamente de acordo com sua tradi¢@o
local, a menos que fagam a op¢ao pelo fundamentalismo, o que parece
distante do horizonte terena.
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A figuracdo social terena passa por cisdes que expressam as diversas
perspectivas em relacdo a tradigdo. A propria dona Senhorinha que
tanto reclamava do abandono da tradi¢do pelos jovens, era pessoa muito
respeitada em Buriti, inclusive pelos jovens e sua opinido era levada em
conta nas decisdes politicas mais importantes. Quando ela veio a falecer
houve grande comogdo, mas a pratica xamanica continua, inclusive por
uma das jovens que ela preparou para dar continuidade ao oficio.

Dona Senhorinha explicava que o sistema do indio era a defesa
do indio. Por isso os antigos e provavelmente os natiacha, ndo gostam
quando véem o sistema terena misturado com o do purutuya. Segundo ela
quando isso acontece “ja vai perdendo a forca”. Sua fala parecia portar
o ressentimento do discurso que cai no vazio social e ela se angustiava
porque poucos manifestam disposicdo para ouvir o que ela tinha a dizer.
Mas existem alguns jovens que seguem acompanhando esses velhos,
considerados defensores da tradicdo. Este era o caso de uma de suas netas,
empenhada em aprender o oficio da avo.

Por outro lado, a atual legislag@o indigenista, orientada pelo respeito
a diversidade étnica, abre espago para que os povos indigenas repensem
o lugar da tradicdo em suas figuragdes sociais atuais. Tal fato ficou
evidente nas mobilizagdes para a reconquista da terra que presenciamos em
Buriti, quando a xama aqui citada sempre ocupava um papel de destaque.
Interessante que foi a propria comissao de liderancas que acompanhava
os trabalhos periciais que nos recomendou que conversassemos com dona
Senhorinha, pois ela teria importantes historias a narrar.

Enfim, os dados aqui apresentados permitem concluir que as aldeias
de Buriti, como acredito deve acontecer com as aldeias terena situadas em
outras reservas, vivem um momento de grande efervescéncia na definicao
e redefinicao do papel e do lugar da tradigdo nos processos de producao e
reproducdo de suas figuragdes sociais. Uma ampla gama de sujeitos sociais
terena participa ativamente do debates e das defini¢des e redefini¢cdes em
torno desse tema: caciques, pastores, xamas, professores, agentes de saude e
funcionarios administrativos. Em escala variada e orientada por interesses
os mais diversos, participam ainda as instituicdes indigenistas, de alguma
forma interessada nos percursos tracados pela e para a sociedade terena.
Nesse novo cendrio, os xamas e os troncos velhos, parecem retomar parte
de sua importancia perdida, mas investidos de um papel até entao inusitado
que € o de articular elementos da tradi¢do para cumprir a fungio de sinais
diacriticos na interface com as institui¢des da sociedade nacional.
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O tema da apropriagdo da tradigdo na construcdo da identidade e no
ordenamento das relagdes interétnicas ¢ extremamente complexo. Muitas
pesquisas ainda serdo necessarias para que tenhamos dele uma compreensao
suficiente. O enfoque aqui esteve centrado apenas na populagdo terena de
Buriti e espero que sirva pelo menos para explicitar como o conhecimento
dessa situagdo particular fornece alguma luz a compreensdao do tema,
inspirando questdes para novas analises.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nos primeiros capitulos procurei demonstrar a viabilidade da
aplicacdo de nog¢des como as de etiqueta e civilidade para a caracterizacao
do ethos terena ou da fisionomia de sua formacao social. Reconhego que o
que foi aqui descrito sob o rotulo de civilidade terena, reconhecido como o
foco central de sua etnicidade, requer ainda formulagdes etnograficas mais
detalhadas. Entretanto, os dados de campo aqui reunidos e analisados,
produziram uma analise na qual se evidencia um percurso promissor para
a realizacdo de futuras pesquisas. Isto porque foi possivel compreender
melhor uma série de processos através dos quais as figuragdes sociais terena
se instrumentalizam de determinados principios gerais de sociabilidade e
convivialidade para, a partir deles, construir relacdes societarias internas e
redes de relagdes que se expandem para além de suas aldeias. O Terena se
abre a exterioridade mas nao perde sua particularidade.

O esforco teve a pretensdo de elaborar novas estratégias analiticas
que permitam uma melhor aproximagdo ao modo como os Terena
percebem e interagem com a exterioridade. Propositalmente, procurei
evitar recorrer a conceitos teoricamente defasados como o de aculturacao
para nado referendar visdes anacronicas e desinformadas ou até mesmo
preconceituosas a respeito da formagao social terena.

Na parte que enfoca mais diretamente a estrutura politica, procurei
deixar claro que em seus comportamentos reciprocos, os lideres e outros
aspirantes a posigoes de prestigio, se inspiram mutuamente € exercem
uma vigilancia constante entre os componentes desse circulo restrito
de pessoas com especial destaque e prestigio social. Dessa forma, a
atividade politica coloca constantemente em operagao sistemas de atitudes
socialmente estabelecidos, gerando um efeito de validacdo e propagagdo
de determinados estilos comportamentais que tendem, em maior ou menor
escala, a se projetarem para o conjunto da formacdo social. Assim, o
exercicio da politica cumpre a fun¢do de imprimir o balizamento geral de
um modo de ser e proceder proprio a uma figuragdo social terena. Através
de suas performances os lideres nao s6 asseguram a producdo e reprodugao
da figuracdo social, mas também logram legitimar as posi¢des de alta
consideragdo e prestigio que ocupam.
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E possivel propor que os integrantes das figuragdes sociais terena
tendem a perceber os processos através dos quais se realizam as praticas
politicas como inerentes a propria condicdo genérica de humanidade,
embora um olhar externo possa considera-los como tipicamente terena.
Disto resulta que para o Terena parece ndo implicar contradicdo ou
paradoxo, permanecer terena enquanto exerce funcdes ou atribui¢des
originadas em outra formagdo social, como quando ocupam cargos
administrativos, de professor, aviador, pastor, etc. ou mesmo residem na
cidade. A compatibilidade ¢ construida a partir da identificacdo de sua
conduta pessoal com estilos comportamentais terena, o que pode ser
demonstrado e aferido em atitudes e gestos reconhecidos pelos outros
integrantes de suas figuragdes sociais como proprios aos terena.

O vinculo ao grupo étnico € perceptivel a partir de determinadas
formas de sociabilidade que configuram um estilo terena de se relacionar.
Tal estilo ¢ valido tanto no espaco social da aldeia, quanto no transito
individual ou coletivo pela sociedade envolvente, na qual também se
tenta fixar determinados estilos comportamentais. Em suma, toda a
argumentagdo desenvolvida na discussdo dos estilos comportamentais
que ocupa boa parte do livro, procurou evidenciar a maneira como o ethos
terena se externaliza, entre outras coisas, pelo compartilhamento de um
sistema de etiqueta e atitudes comportamentais.

Na figuragdo social terena o dominio da etiqueta desempenha
funcdo simbodlica central, instituindo praticas de socialidade que permitem
o delinear de grupos solidarios, concorrentes e rivais, fornecendo a
orientacdo e os elos de constituicao de redes de aliangas. Os gradientes de
distancia ou proximidade social entre pessoas e grupos sdo cuidadosamente
impressos em gestos, atitudes e palavras. Como conseqiiéncia, a producao e
reproducdo social passam pelo adestramento das emocdes e da geragdo de
um modo muito particular de disposi¢do para a sociabilidade. Muitos dos
elementos que, numa perspectiva externa, seriamos tentados a identificar
como inerente a cultura terena, assumem na verdade carater movel, mas
parece existir a exigéncia da persisténcia das regras de etiqueta, uma vez
que elas desempenham papel central na constituicao das redes sociais que
instituem suas figuracdes sociais.

Em certo sentido, o ethos terena se orienta para a exterioridade de
sua formagao social de uma maneira muito particular. Ao que tudo indica,
quanto maior a abertura, mais ampla ¢ a possibilidade de expansdo do
leque de efetivacdo de seu sistema de etiqueta e atitudes comportamentais
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e, conseqiientemente, afirmar sua etnicidade, inclusive sobre outras
etnicidades. Resulta dai que o Terena parece se tornar mais Terena quando,
por exemplo, domina os cdédigos da sociedade nacional e esse dominio ¢
reconhecido pelos seus pares como sendo orientado a partir da légica terena.
O cruzamento da fronteira étnica, no sentido de adquirir a competéncia
para nela atuar ‘como se fosse’” um membro daquela formagdo social, ndo
implica, para o Terena, na perda do vinculo étnico original, isto s6 acontece
quando ele deixa de se comportar como Terena, ou seja, quando abandona
o sistema de atitudes que rege o comportamento entre seus pares.

Os dados discutidos ao longo dos capitulos permitem identificar que
a cultura, na forma como ela se apresenta nas figuracdes sociais terena
atuais, aparece como uma teia de relagdes sociais ndo circunscritas aisolados
demograficos nem ao espago fisico rigidamente delimitado pelas aldeias e
reservas. Disto resulta que o estudo de qualquer uma de suas manifestagoes
culturais deve integrar dados etnograficos e historicos que se expandem
para além dos espagos considerados como indigenas, ou seja, a aldeia e a
reserva. E claro que o espaco fisico das reservas onde se radicam as aldeias
compde o espago de adensamento de relagdes sociais, sendo fundamental
para a auto-referéncia e articulacdo do ethos. Mas a producgdo cultural se
estende e incorpora espagos sociais situados no entorno.

Desde os trabalhos pioneiros de Barth (1969) a maioria dos
antrop6logos passou a reconhecer que 0s grupos que compdem cenarios
multiétnicos costumam se apropriar ou a se contrapor de elementos
culturais de seus vizinhos. Isto acontece porque a cultura ¢ dindmica e
sujeita a processos de inovagdo e criacdo. Reconhecem também que em
tais cenarios os grupos étnicos costumam eleger determinados elementos
de suas respectivas tradigdes culturais aos quais passam a atribuir o
papel de sinais diacriticos, pois, em ultima instancia, sdo processos dessa
natureza que permitem a comunicacdo, a instaura¢ao de diferenciag@o e o
delineamento das fronteiras étnicas.

Reconhecer a existéncia dessas caracteristicas na formagao social
terena quando se considera a histéria de suas relagdes com os purutuya
ndo constituiria justificativa para dizer que isto os diferencia enquanto
formacdo social. O nucleo de diferenciagdo da formagdo social terena
parece residir no fato de suas formagdes sociais terem formulado, ao longo
de sua histéria, modulos tipicos de interagdo com o entorno. A efetivacao
desses modulos em praticas sociais parece fundamental para a construgao
e operagdo de processos definidores da identidade de suas figuragdes
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sociais. E com base nessas referéncias que os Terena se apropriam de
varios elementos presentes no sistema multiétnico (mutavel e historico),
promovendo sua resignificacdo e incorporando-os de acordo com a logica
propria de sua formagao social.

O lugar e o papel da tradicdo na reprodugdo de suas figuragdes
sociais dependem de complexos e varidveis processos que, em cada
momento, variam de acordo com as circunstancias historicas, mas mantém
sempre um grau reconhecivel de solidariedade loégica com os principios
ordenadores da vida social. Estes principios, como procurei evidenciar em
diversas passagens do presente livro, sdo mais perceptiveis em seu sistema
de etiqueta e atitudes comportamentais.

As historias de vida, as narrativas orais ¢ as trajetorias politicas
registradas no trabalho de campo em Buriti, indicaram que o lugar reservado
a tradi¢@o passou por profundas transformacdes ao longo do ultimo século.
A partir da década de 1920, com o inicio das atividades administrativas do
SPI e da ag¢do missiondria protestante, instaurou-se uma situacao historica
em que os Terena compulsoriamente fizeram importantes concessdes em
sua tradi¢do autdctone ao sistema multiétnico ai instituido. Entre outras
concessoes, tiveram que adotar o formato organizacional implantado em
suas reservas. Tudo leva a crer que para a maioria das liderangas essa parecia
ser a melhor ou a tnica forma de, naquele momento, interagirem com o
sistema multiétnico sem assumirem a condi¢do de completa inferioridade
social ou mesmo de preservar a existéncia fisica de suas familias. Naquele
contexto, insistir em determinadas praticas culturais contribuiria para
reforcar e referendar estereotipos sobre a populagdo indigena, mantidos
pelos funcionarios do SPI, missiondrios e pela populacdo regional em
geral.

A situacdo historica atual é bastante diversa em termos da relagao
postulada com a tradigdo. Nas figuragdes sociais das atuais aldeias dispostas
na terra indigena Buriti é perceptivel o esfor¢o de atualiza¢do™ de uma
série de elementos considerados como parte da tradicdo de figuragdes
sociais terena que teriam existido em tempos passados. Esse esforco €
visivel na produgdo de cerdmica e artesanato, ¢ mesmo a edificacdo de
um Centro Cultural Terena. Esta mudanga aponta para a construg¢dao de
novas estratégias capazes de assegurar a continuidade da distintividade de
sua formagdo social, atualizando praticas atribuidas a figuragdes sociais

57  Atualizag@o que sempre implica em reelaborag@o, pois a tradi¢@o ¢ chamada para cumprir novas
fungdes e aparece imbuida de novos significados, tanto para os proprios Terena, como para os agentes
externos.
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do passado.

De um ponto de vista politico, esta mudanca parece ser importante
para assegurar direitos fundamentais no atual cenario de interagdo com a
sociedade nacional. Com certeza a possibilidade de uso politico nao explica
todos os motivos que levam a essa mobilizacao em direcdo a tradicdo. Até
por que nem todas as pessoas que se envolvem com o resgate cultural
atuam nas mobilizagdes de carater politico, como a retomada da terra,
por exemplo. O que fica evidente é que os Terena demonstram grande
habilidade de manejo da tradigdo, sintonizando-se em cada momento com
as determinag¢des impostas por cada situagdo historica. Se no passado
tiveram que oculta-la, talvez agora seja 0 momento de externa-la. Em que
medida, por quem, como ¢ para qué, sdo questdes que parecem ainda estar
em debate no seio das proprias figuracdes sociais.

A descrigdo sobre os natiacha permite notar que a cosmologia terena
expressa nas narrativas xamanicas, articula temas que estdo presentes
em grande nimero de cosmologias indigenas sul-americanas. Um desses
temas se refere ao fato de que as disposigdes antropocéntricas, como as
capacidades de expressar comunicagdo, sentimentos e contrair relagdes
sociais, sdo atributos compartilhados por seres que, no pensamento
ocidental, estdo associados aos reinos vegetal, animal e mineral. Isto
caracteriza importante distanciamento das concepg¢des cientificas que
regem o pensamento na sociedade ocidental moderna.

De acordo com os xamas, a formacgao social terena estabelece que
o mundo dos animais ¢ o mundo das plantas sdo regidos pelos natiacha.
Estes sdo seres revestidos de aura antropocéntrica, de maneira que tudo
aquilo que definimos como ambiente, é espaco social na percepcao do
xama terena.

As narrativas de dona Senhorinha informam que o ambiente no qual
vivem os Terena ndo é composto de matéria sem vida. Ele ¢ inundado por
linguagens, comunicacdo, representagdao, sentimento ¢ poesia. Assim, o
campo da sociabilidade é pensado como um continuo, onde a figuragao
social terena ¢ imaginada como parte de um universo amplo e diversificado.
Em seus limites, o mundo humano terena ¢ seguido por outras figuragdes,
espacos de vida de “outras” categorias de seres, igualmente sociais, como
aquelas formadas pelos natiacha e seus respectivos seguidores.

Por fim, é tentador postular outras conseqiiéncias das distingdes e
relagdes de dependéncia entre os Terena e os natiacha. Os natiacha sao
portadores de poderes xamanicos infinitamente superior aos humanos,
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mesmo os xamas, pois dispdem de total controle sobre os comportamentos
dos individuos das espécies sob seus cuidados e podem livremente regular
seu nimero e os locais onde devem viver. Tem ainda o poder de infringir
danos aos humanos quando estes invadem seus espagos semadevida licenga,
provocando doengas e mortes. Fazem isto sem maior ressentimento, tendo
em vista que entre eles esta ausente boa parte dos valores de convivialidade
que regem a vida social humana. Por sua vez, os humanos mesmo dispondo
de menos poderes xamanicos e destinados a morte fisica, sdo portadores de
uma vida social muito mais rica e de estilos de sociabilidade desconhecidos
pelos natiacha. A impoténcia relativa do poder xamanico entre os
humanos parecer ser compensada pela sofistica¢ao e refinamento cultural,
capacidade de ponderacdo, desenvolvimento de sistema de parentesco e
atividade politica.

Com respeito a tradicao, segundo entendem os xamas, ¢é através da
relagdo com os natiacha que o Terena mantém sua condicao de indio. Isto
por que como disse dona Senhorinha, “foi ai que comecou indio”. Mas,
segundo a mesma narradora, o natiacha seria portador de um excesso de
indianidade, ele ¢ “indio do mato”, enquanto o Terena dosa sua indianidade
com as formas de civilidade que ele desenvolve na vida em aldeia,
convivendo no espago humanizado, com seus parentes ¢ aliados.

Osxamas entendem que as a¢des dos purutuya, como o desmatamento
em larga escala, promoveram o distanciamento dos natiacha, de seus
animais e das praticas associadas ao ambiente de vida desta categoria de
seres. Entretanto, os xamas parecem nao poder abrir mao dessa parceria
na negociacao da identidade terena. Como ficou claro nos relatos de Dona
Senhorinha, tratar com os natiacha ¢ imprescindivel para atualizar a
tradi¢do e alimentar continuamente a identidade terena através do necessario
suprimento de indianidade de cujo estoque os natiacha sdao depositérios.
Lembro de alguns crentes, até mesmo pastores, chorarem quando ouviam
dona Senhorinha proferir seus cantos, manifestando o quanto tais cantos
tocam em campos profundos da alma terena.

Para finalizar, confesso que ouco o canto de sereia da teoria da
aculturagdo insistindo em perguntar para os “catélicos” ou “tradicionais”
até quando os xamas continuardo negociando como os natiacha e formando
seus seguidores. A mesma sereia pergunta para os crentes (e outros
considerados como nado-praticantes da tradigao), sob que bases se constroem
a identidade terena atual e quem seriam os substitutos contemporaneos dos
natiacha.
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A formulacdo de uma pergunta sempre aponta a intencdo de
uma provavel resposta. Menos como resposta e mais como hipotese, os
dados discutidos no presente livro apontam para a grande importancia
devotada pelos Terena a sofisticagao dos procedimentos de negociacdes.
Tais negociagdes vao desde objetivos praticos, passando pelos processos
de diferenciacdo das posi¢des de prestigio no interior da comunidade, até
os limites da etnicidade. Assim, dirigem-se tanto aos natiacha, envolvem
as aliangas politicas entre troncos e aldeias, indo até as instituicdes da
sociedade nacional com as quais se relacionam.

A formagdo social terena se institui na negociacdo. Negociando
os Terena concretizam o projeto de seu ethos civilizador, combinando e
dosando procedimentos oriundos de universos sociais situados fora de seu
campo de sociabilidade restrita, sejam eles oriundos dos natiacha, daescola,
da igreja ou de outras institui¢des da sociedade nacional. A negociagdo
opera a partir de um carater seletivo, orientado de acordo o modo de ser
terena, o que permite continuar sendo terena mesmo com a amplia¢do ou a
mudanga dos sujeitos com os quais se negocia.
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